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Контрсекулярність –  
перечаклування світу молотом

Тема стає справді актуальною для дослідження, коли 
замість дослідницької проблеми перетворюється на про-
блему в загальному розумінні цього слова. Саме такого 
статусу набула в сучасному публічному просторі релігія 
внаслідок розвитку кількох трендів. По-перше, значно 
підвищився рівень насильства, пов’язаного з релігійними 
переконаннями. Наприклад, кількість терактів на релігій-
ному ґрунті зростала в Європі щороку в кілька разів, по-
чинаючи з 2015-го. По-друге, релігійний чинник є одним 
із найбільш важливих у популістській політиці, а вона пе-
ремагає вже не тільки в посттоталітарних державах, але 
й у західних демократіях. По-третє, релігійна динаміка в 
ХХІ ст. остаточно спростувала теорії секуляризації, через це 
науковці змушені наново відповідати на питання про май-
бутнє релігії. І це ставить нас перед проблемою дослідни-
цькою, адже сучасна релігійність часто не виглядає як мала 
б виглядати за підручниками, і людина може жертвувати 
життям в ім’я предметів, які ми не одразу розпізнаємо як 
предмети релігійної віри. Тож, одним із нагальних завдань 
релігієзнавства є визначення особливостей релігійності су-
часної людини, які мобілізують своїх носіїв на неочікувані 
дії, нерідко пов’язані з насильством та жертовністю.

Релігієзнавчі та філософські теорії нерідко оперують 
термінами на позначення стану речей, що прийшов на 
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зміну секулярному (підкреслено світському) порядку ден-
ному. Поняття на кшталт «постсекулярний», «десекуляр-
ний» та інших подібних покликані позначити цей нечітко 
прокреслений стан сучасності, коли секулярність Модер-
ну вже втратила абсолютний авторитет навіть на Заході, а 
на зміну їй прийшло дещо нове. Відтак, поки не буде яс-
кравіше проявлений цей стан, видається більш доцільно 
міркувати про такий собі відкат у процесі розчаклування 
світу. Втім, і «постсекулярний», і «десекулярний» як опис 
стану речей повертають нас до прогресистського та водно-
час універсалістського бачення світу, так само як і власне 
поняття «секулярний». Справа в тому, що описуючи стан 
речей у світі чи навіть у самій лише західній його частині як 
секуляризацію чи постсекуляризацію, мимоволі ми дещо 
спрощуємо картинку. По-перше, підносячи окрему тенден-
цію до рівня загального стану епохи – тобто вважаючи, ніби 
протягом певного часу (наприклад, з 1500 року до 2000) все 
людство рухалося в напряму більш секулярного буття. Ця 
проблема більш-менш виявлена дослідниками другої по-
ловини ХХ століття, і поступово універсалізм (а на справді 
європоцентризм) ХІХ століття поступився розумінню того, 
що людство загалом нікуди не рухається, принаймні, не 
еволюціонує до певного універсального ідеального стану. 
По-друге, кажучи про десекулярний чи постсекулярний ха-
рактер нинішнього стану речей, ми починаємо міркування 
з того місця, де певний період часу був секуляризацією, а 
нині відбувається або його трансформація, або повернення 
до більш ранньої стадії, тобто ми знову пояснюємо речі че-
рез еволюціоністську парадигму.

Хоча ця книга і присвячена явищу, органічно пов’яза-
ному з секуляризацією, втім воно не заступає місце секу-
ляризації в якийсь час, а існувало та існує протягом усього 
періоду секуляризації та посилюється разом із посиленням 
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останньої. Саме релігійність, яка свідомо протистоїть секу-
ляризаційним тенденціям від їх початку й до сьогодні буде 
називатися «контрсекулярною» та підлягатиме розгляду в 
подальшому тексті. Контрсекулярна релігійність, або кон-
трсекулярність, є своєрідною антитезою секулярному мо-
дерному світогляду, але вона також протистоїть і традицій-
ному. Її носії багато в чому поділяють модерні звичаї, стиль 
мислення та сприйняття світу навколо, але трагізм полягає 
в тому, що вони не вважають секулярний порядок денний 
ідеальним та намагаються від нього відмовитися, подолати 
Модерн чи знищити його. Якщо визначати зв’язок між тра-
диційною релігійністю, модерним секуляризмом та контр-
секулярністю, то секуляризм є запереченням домодерної, 
або традиційної, релігійності, а контрсекулярність – запе-
реченням секуляризму. Фактично, обидва останні явища 
є модерними та виникли як результат зміни світоглядних 
орієнтирів у пізньому Середньовіччі та Відродженні. Домо-
дерна релігійність є для них предметом зовнішнім, до яко-
го насправді дуже важко доторкнутися через розбіжність 
систем координат, у яких перебувають Новий час і період 
європейської історії, що йому передував.

Специфікою книги також є спроба поєднати досліджен-
ня контрсекулярних тенденцій у межах релігійності та езо-
теризму. Зазвичай релігієзнавці мало уваги приділяють у 
своїх дослідженнях езотеризму, якщо, звісно, не займають-
ся ним безпосередньо. Натомість, західний езотеризм так 
само як і християнство чи інші релігії потрапив під вплив 
Модерну, а відтак і секуляризації та контрсекуляризації. 
В книзі приклади з історії християнства, ісламу та інших 
релігій чергуватимуться з прикладами з історії розенкрей-
церства, окультизму та інших езотеричних течій. Схожі 
відповіді представників езотеризму та релігії на виклики 
секуляризації дають повніше розуміння контрсекулярності 
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як явища, не обмеженого лише однією конфесією, а при-
сутнього достатньо широко та вельми впливового. З іншого 
боку, розбіжності в контрсекулярних рухах у релігії та езо-
теризмі дозволять краще зрозуміти обидва через порівнян-
ня.

Термін «контрсекулярність» іноді з’являвся в наукових 
публікаціях протягом другої половини ХХ століття, навіть 
увійшов до назви одного з чисел американського жур-
налу «Social Research» за 1970 рік. Серед всесвітньо відо-
мих релігієзнавців про контрсекулярність почав говорити 
Пітер Бергер. У передмові до класичного збірника «The 
Desecularization of the World: Resurgent Religion and World 
Politics» він писав:

«Можна бути впевненим, що модернізація мала певні секу-
ляризуючі ефекти, в одних місцях більші, в інших менші. 
Але вона спровокувала також потужні рухи контрсекуляри-
зації... Контрсекуляризація є принаймні настільки ж важ-
ливим феноменом у сучасному світі, як і секуляризація»1

Втім, на той момент ставало модним узагалі заперечува-
ти секуляризацію та приділяти увагу іншим питанням, і на-
віть сам Бергер перейшов до інших концепцій, зокрема, до 
теорії плюралізації. Згодом про ідею взагалі майже забули. 
Як пише дослідник теорій Бергера В. Карпов,

«Дивлячись на сильні формулювання Бергера, можна було 
б очікувати, що вони спровокують вибухове зростання до-
сліджень, присвячених контрсекуляризаційним тенден-
ціям... Попри те, напрочуд мало зусиль докладалося до 
того, аби концептуалізувати десекуляризацію та евристич-

1  Berger P. The Desecularization of the World: A Global Overview / 
Peter Berger // The Desecularization of the World: Resurgent Religion 
and World Politics / Ed. by P. Berger. – Washington: Ethics and Public 
Policy Center, 1999. – P. 3-6.
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но використовувати це теоретичне поняття в порівняльних 
дослідженнях відродження релігій у сучасному світі... Досі 
дискусії розгортаються, переважно, навколо порядку ден-
ного XVIII-XIX століть...»2 

Перспективна ідея залишилася на маргінесі, аж доки 
саме явище контрсекулярності не перейшло з розряду кон-
тркультури до розряду альтернативних глобалізаційних 
проектів із урядовою підтримкою та багатомільйярдними 
бюджетами. Контрсекулярні ідеології, підкріплені ядерним 
арсеналом, раптом постали перед обличчям усього люд-
ства, втім, пояснити їх та запропонувати механізми роботи 
з ними мають все ж не політологи та не спецслужби, а пе-
редусім релігієзнавці.

Стрімке поширення секулярного світогляду після фран-
цузької революції 1789 року призвело до кількох пов’язаних 
між собою наслідків. По-перше, загострився процес виходу 
класичної релігійності з публічного простору, передусім – 
західного, але внаслідок ланцюгової реакції також і східно-
го. Класичні релігійні інституції не відповідали просвітни-
цьким настроям доби, а тому виникла думка, що незабаром 
традиційні релігійні форми зникнуть, аби поступитися но-
вим. Провідниками нового тренду стали Франція та США. 
По-друге, вибухово з’являлися світоглядні рухи, які стави-
ли на меті задовільнити потяг людей до трансцендентного, 
водночас не протиставляючи себе розвиткові науки й тех-
нологій. Окрім протистояння секуляризму, їх відрізняли 
прагнення долучитися до джерел, пошук справжньої духов-
ності на Сході, еклектизм у віровченні та відсутність чіткої 
догматики.

Вже у ХХ столітті ці рухи потрапили до поля уваги до-

2  Карпов В. Концептуальные основы теории десекуляризации 
// Государство, религия, церковь в России и за рубежом. – № 
2(30). – 2012. – С. 114-116.]
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слідників і, зрештою, дали підстави для перегляду теорій 
секуляризації, а також для констатації початку постсеку-
лярної доби. Попри відмінність від класичної релігійності, 
ці рухи все ж можна вважати релігійними через потяг до 
трансцендентного, віднайдення нових практик для зв’язку 
з надприпродним, іноді також побудову ієрархічних інсти-
туцій, що відповідають за зв’язок із надприродною реальні-
стю. Разом із некласичними світоглядами типу окультизму 
чи нью-ейдж з’являлися також реставраціонізм, фунда-
менталізм та інші рухи, щодо релігійного характеру яких 
сумнівів не виникає. Широке розмаїття шляхів, об’єднаних 
протистоянням секулярному світу, актуалізує їх класифіка-
цію та визначення типових особливостей.

У книзі ми подивимося на сучасні події, які багато кому 
здаються обнадійливими, а ще більшій аудиторії – загроз-
ливими. Подивимося з точки зору зв’язку сьогоднішньої 
глобальної реальності з релігійною мобілізацією та проти-
стоянням секулярному Модерну. Явища, які ніби раптово 
спалахнули на початку ХХІ століття, насправді є екзальта-
цією наявного вже протягом кількох століть протистояння 
секулярного та контрсекулярного, яке доповнює проти-
стояння модерного та домодерного3. Мета книги полягає 
в тому, щоб окреслити цей зворотній бік секуляризації та 
спрогнозувати її роль у майбутній трансформації світового 
устрою, системи міжнародних відносин та принципу об’єд-
нання людства в спільноти. Перераховані в другій частині 
книги приклади дозволяють припустити, що трансформа-
ція вже почалась, і незабаром піде тріщинами не лише Вер-
сальський світовий порядок, а й Вестфальський. І не важ-

3  Докладніше про процес секуляризації та його підвалини мож-
на прочитати в книзі: Вододіли секуляризації / Український ін-
ститут стратегій глобального розвитку і адаптації. – Вінниця: 
Нілан-ЛТД, 2015. – 240 с.
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ливо, чи ми дивимося на ці трансформації з острахом, чи з 
надією, корисніше бути готовими до їх наслідків, аніж опи-
нитися в вирішальний момент без інструкції з виживання в 
нових умовах.

Перша частина книги покликана дати огляд контрсе-
кулярності як явища, яке має свою історію та коріниться в 
ранньомодерній Європі. Тут будуть описані ключові риси, 
притаманні контрсекулярній релігійній свідомості – нена-
висть до західного матеріалізму й атеїзму, а водночас про-
гресизм і своєрідне місіонерство. Як справедливо зазна-
чають дослідники, цей рух досі не набув чітких обрисів, 
його представники можуть схилятися до інтелектуального 
примордіалізму чи бурхливої примітивізації, до ескапіч-
ного усамітнення в лісі чи емоційної проповіді в інтернеті, 
очікувати кінець світу найближчими роками чи планувати 
своє вдосконалення на кілька життів уперед. Іноді лише 
планомірне бажання протистояти секулярному західному 
устрою може об’єднати представників дуже різних виявів 
контрсекулярності, але втім ми вже можемо побачити деякі 
речі, що періодично повторюються та зустрічаються і серед 
мусульман, і серед християн, і серед нью-ейджерів чи за-
сновників нових релігійних рухів. Саме ці повторювані та 
характерні риси ми розглянемо в першому розділі.

Друга частина перенесе нас остаточно до сучасності. 
Вона присвячена кільком релігійно-політичним проектам, 
які спалахнули буквально протягом 2010-х років та на-
магаються заперечити західний світоустрій за підтримки 
державного чи принаймні міцного фінансового й військо-
вого ресурсів. Безумовно, перелічені проекти не складають 
вичерпний список, частина з них вже відходить на другий 
план, тоді як у майбутньому можливе виникнення нових, 
ще більш потужних. Отже, якщо явище постсекулярного 
чи десекулярного каже нам про можливість релігійного 
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повернення, то явище контрсекулярного – а саме контрсе-
кулярних глобальних проектів – ставить питання про пер-
спективи сучасного глобального порядку взагалі, про мож-
ливу заміну секулярного повоєнного міжнародного устрою 
іншими моделями, які також претендують на глобальне 
поширення.
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Підмурок контрсекулярної релігійності був закладений 
за часів Відродження та раннього Модерну, коли традицій-
на середньовічна релігійність реформується та трансфор-
мується, а на зміну класичним езотеричним напрямкам 
виникають теософські, кабалістичні, масонські й розен-
крейцерські організації. За доби французької революції та 
контрреволюції поширюються месмеризм, окультизм, а в 
ХХ столітті на сцені фігурували неоспіритуалізм, нью-ейдж 
і фундаменталізм, на зміну яким прийшли сучасні контрсе-
кулярні рухи, що об’єднують раніше розпорошені в різних 
напрямах специфічні риси. Протягом усього цього періоду 
ми можемо спостерігати формування специфічного типу 
релігійності, на який впливає модерний світогляд. З одно-
го боку, поширюються секуляризаційні тенденції, релігія 
стає все більш індивідуалізованою, приватизованою. Місце 
традиційних релігій займають класичні модерні ідеології, 
що беруть від релігії деякі структурні та функціональні осо-
бливості. З іншого боку, виникає опозиція до модерного 
світогляду, яка вступає в суперечку з його положеннями та 
намагається відповісти на новий виклик з засад релігійного 
чи езотеричного світосприйняття.

Протистояння західному світогляду та світовому устрою 
є першою та найпомітнішою рисою контрсекулярної релі-
гійності. Власне, контрсекулярність і полягає в тому, що од-
нією з найвищих чеснот цього типу релігійності є боротьба 
проти секулярного Заходу, який сприймається як синонім 
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бездуховності, матеріалізму, занепаду. Безумовно, така ан-
тагоністична позиція щодо секуляризму могла виникнути 
лише після широкої експансії останнього, особливо після 
проникнення західного секуляризму в колонії та інші не-
західні території, населення яких опинилося перед новою 
для себе секулярною ідеологією раптово. Відтак люди, які 
почали поділяти нові цінності, асоціювалися з колоніаль-
ною адміністрацією та вважалися зрадниками. Крім пред-
ставників колоніальних адміністрацій до таких зрадників 
часто зараховувалися і носії західної освіти, навіть попри 
те, що вони могли бути не просто носіями, а натхненника-
ми боротьби за незалежність своїх народів.

Експансія секуляризму не дорівнює секуляризації, на що 
слушно звертає увагу Талал Асад. Він пише в своїй відомій 
книзі: ««Секулярне» концептуально передує політичній 
доктрині секуляризму»1. Тобто секуляризм як політична 
доктрина, що має на меті якомога ширше впровадити се-
кулярний світогляд, постає вже після появи секулярних на-
строїв. Якщо «секулярне» та секуляризація з’явилися вже 
за Середніх віків, то секуляризм як ідеологія (насправді, як 
і більшість класичних ідеологій) виник уже за доби фран-
цузької революції та Наполеона. Секуляризм пропонує, за 
Асадом, власне розуміння релігії, етики та політики, то-
бто комплексний світогляд та правила життєустрою, а не 
просто ситуацію, коли релігія зникає з простору публічних 
інституцій чи з приватного життя багатьох людей. І саме 
експансія ідеології секуляризму відбулася протягом XVIII-
ХІХ століть, спричинивши, поряд із колоніальною експан-
сією західних держав, сплеск контрсекулярної релігійності. 
Через те, що секуляризм пов’язаний із колоніальною екс-
пансією, контрсекулярність нерідко знаходить своє втілен-

1   Asad T. Formations of the Secular: Christianity, Islam, Modernity 
/ Talal Asad. – Stanford: Stanford University Press, 2003. – Р. 16.
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ня в ненависті до Заходу, або в окцидентофобії.
Всередині самого Заходу контрсекулярні рухи також 

мають риси, які можна позначити як окцидентофобію, 
або як зачарованість Сходом. Починаючи, принаймні, з 
XVII століття, постійно виникають течії, що звинувачують 
Захід у матеріалізмі та деградації, шукаючи, натомість, 
справжньої духовності на Сході. В ХІХ столітті такі рухи та 
мислителі переживають справжній бум, кульмінація яко-
го – діяльність Теософського товариства та подібних до 
нього груп. У ХХ столітті ця тенденція зберігається та по-
ширюється серед прихильників нью-ейдж і не лише. Таким 
чином, окцидентофобія може виявлятися не лише у вигляді 
антиколоніальної боротьби, а й у запереченні секуляризму 
західними мислителями.

Друга підвалина контрсекулярності – це орієнтація на 
майбутнє, яка часто проявляється у вигляді загострених 
есхатологічних очікувань та тенденції до активного спри-
яння настанню кінця світу. Захід став сприйматися як аб-
солютне зло, фінальна битва з яким уже розпочалася й ви-
магає повного зосередження сил віруючих. Есхатологічні 
очікування поширювалися серед людей у різних регіонах 
світу та за різних часів, і вони не є чимось унікальним, що 
з’явилося лише сьогодні. Втім, прагнення взяти участь у 
фінальній битві добра та зла, де під злом розуміється саме 
західний матеріалізм та секуляризм, є вельми поширеним 
серед носіїв контрсекулярної релігійності. Боротьба з сила-
ми темряви є вагомим чинником мобілізації прихильників 
контрсекулярних рухів, оскільки йдеться вже не про пере-
дачу знань та практик у поколіннях, а про абсолютне на-
пруження перед обличчям абсолютної катастрофи. До того 
ж, у сучасних конфліктах, до яких долучається релігійний 
чинник (або де він є головним), обидві сторони протисто-
яння можуть виходити з однакових ідей, вважаючи саме 
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себе обраними. Прикладом такого протистояння є бороть-
ба навколо Сирії протягом 2013-2016 років, коли сунітські 
джигадисти билися проти джигадистів шиїтських, і обидві 
сторони очікували якнайшвидшого наближення Судно-
го дня. Другий прояв орієнтації контрсекулярних рухів на 
майбутнє – еволюціонізм, який часто присутній у окульт-
них течіях та нью-ейдж. Представники цього тренду вважа-
ють, що і індивід, і людство (або ширше – Всесвіт) загалом 
рухається до все більш довершеного стану, заперечують або 
суттєво змінюють уявлення про золотий вік, притаманні 
традиційним релігійним та ініціатичним системам.

Надмірна увага до активної боротьби проти бездухов-
ності, певною мірою відсуває на задній план необхідність 
здобувати релігійну освіту та розвивати традиційні релі-
гійні інституції. Це призводить, у свою чергу, до зміни ста-
тусу класичних релігійних авторитетів, раціоналізованого 
теологічного знання, і ширше – знання взагалі. За остан-
ні кілька десятиліть значно збільшилася кількість людей, 
які після кількох поколінь насильницької секуляризації 
навернулися до релігії. Ступінь завзяття у цих неофітів до-
сить високий, тоді як ступінь обізнаності в питаннях тео-
логії та релігійної практики низький, що іноді призводить 
до девіантної активності. Часто йдеться про внутрішнє на-
вернення, коли людина починає сповідувати традиційну 
для свого ареалу релігію, втім, не приєднуючись до сталої 
релігійної ієрархії та не отримуючи класичної релігійної 
освіти. Контрсекулярна релігійність ставить людину пе-
ред необхідністю обрати або архаїзований та спрощений 
варіант релігійної доктрини (приміром, так можна охарак-
теризувати ідеологію «Боко харам» чи інших джигадистів), 
або інтелектуальний традиціоналізм (там, де більше Рене 
Ґенона, ніж танкових дивізій), які є двома крайнощами, 
адже обидва звертають досить мало уваги на класичну 
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релігійну свідомість та практику, зосереджуючись на інших 
речах (відповідно, на побутових умовах боротьби та друго-
рядних питаннях на кшталт довжини бороди чи штанів, 
або на метафізичній докртині)2. На відміну від класичної 
релігійності, контрсекулярна виникає принципово після 
виникнення модерну та не просто йому протистоїть, а пере-
важно поширена серед носіїв модерного мислення, які втім 
прагнуть його ж заперечити.

1.1. Секулярні замінники релігії

Чарльз Тейлор у своїй книзі «Секулярна доба» (2007) ви-
окремлює два поширених варіанти розуміння секуляриза-
ції: перший – коли під секуляризацією розуміють зникнен-
ня апеляції до релігії в суспільних інститутах та практиках, 
насамперед, на рівні держави (в цей же час індивідуальна 
релігійність може залишатися інтенсивною); другий – коли 
секуляризацією називають зниження особистої релігій-
ності в членів спільноти (за можливого збереження еле-
ментів апеляції до релігії в громадському просторі). Сам він 
пропонує третій шлях, розуміючи під секуляризацією «по-
ворот від суспільства, де віра в Бога була незаперечною і не 
піддавалася жодному сумніву, до такого, де віру розуміють 
як певний варіант вибору поряд з іншими, і часто цей вибір 
не є найлегшим»3. Ситуацію стрімкої появи численних 
варіантів віри та невіри в західноєвропейському модерному 
суспільстві Тейлор порівнює з астрономічним явищем Но-
вої зірки, а її інтенсифікацію в другій половині ХХ століт-
тя – з вибухом Наднової.

2   Докладніше про різні типи традиціоналізму йдеться в 
підрозділі 1.5. Традиціоналізм – примордіальність чи архаїзація.
3   Тейлор Ч. Секулярна доба. Книга перша. Пер. з англ. / Ч. Тей-
лор. – Київ: ДУХ І ЛІТЕРА, 2013. – С. 16.
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Західноєвропейська спільнота, внаслідок свого історич-
ного руху, прийшла до того, що чимало її членів не сприй-
мають релігійний вибір як вибір за замовчуванням, а радше 
схиляються до атеїстичного світобачення, зосередженого 
на іманентному світі, хоча й розуміють наявність релігій-
ної альтернативи та інколи схиляються на її бік. Завдяки 
необхідності відходу від наївного релігійного світогляду до 
рефлексивного та плюралістичного, змінилося загальне 
тло західної культури, що Тейлор і називає настанням се-
кулярної доби. Секуляризація передбачає перехід від зов-
нішніх об’єктів уваги (Бог, рай і пекло, спільнота вірних, 
карнавал, час) до іманентних і індивідуалістичних, коли 
релігійний світогляд змінюється в уяві мас т.зв. «виклю-
чальним гуманізмом» (exclusive humanism). Від стану, коли 
люди жили життям релігійної спільноти та не мали підстав 
не вірити в Бога (умовно це 1500-й рік), внаслідок секу-
ляризації ми нині дійшли стану, який можна описати «як 
життя людей, котрі щасливо опікуються суто іманентними 
цілями й узагалі не думають про щось трансцендентне»4. 
Концепція Тейлора може розглядатися як переосмислення 
класичних теорій секуляризації на базі новітніх історичних 
розвідок, оскільки він постійно повертається в книзі до тих 
самих часів пізнього Середньовіччя, Ренесансу та Рефор-
мації, яким приписувалася головна роль і в класичних те-
оріях. З іншого боку, Тейлор зміщує акценти, порівняно з 
класичними формулюваннями, хоча іноді звертається і до 
двох звичайних розумінь цього поняття.

Новий кут, під яким Чарльз Тейлор пропонує подивити-
ся на динаміку секуляризації, не має стати причиною для 
спрощення в аналізі процесів секуляризації та контрсеку-
ляризації. Поступове розповсюдження секулярного світо-

4   Тейлор Ч. Секулярна доба. Книга перша. Пер. з англ. / Ч. Тей-
лор. – Київ: ДУХ І ЛІТЕРА, 2013. – С. 229.
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гляду, який так і не зміг, втім, остаточно перемогти релігію 
(сьогодні в світі близько 80% людей залишаються віруючи-
ми), призвело до появи різних варіантів симбіозу релігій-
ного та секулярного. В ході цього процесу, наприклад, ви-
никають секулярні ідеології, які багато в чому перейняли 
естафету в релігійних традицій, лише викресливши зі своєї 
структури ті пункти, що виходять до царини трансцендент-
ного. На цьому акцентує увагу Олександр Білокобильський 
у своїй теорії модерної раціональності:

«Ідеології являють собою секуляризовані міфічні парадиг-
ми, які прив’язані до онтології історикорозмірного універ-
суму та заміщують його метафізичні “порожнечі” (адже 
принципове заперечення трансцендентних сфер універсу-
му розчинює метафізику в онтології). Ідеології беруть на 
себе соціально-легітимуючі функції, які раніше органічно 
“вбудовувалися” в метафізику (й онтологію) культурної 
парадигми. Саме тому, про які б ідеологеми не йшлося – 
позитивістську, фашистську, комуністичну, – вони завжди, 
з одного боку, несуть у собі тяглі до християнського міфу 
онтологічні інтуїції, а з іншого – інтерпретують онтологію в 
світлі її культурно-соціальних наслідків»5.

Тобто ідеологія – це міф, із якого викреслено метафі-
зику, але в багатьох інших структурних особливостях вона 
зберігає тяглість щодо релігійної парадигми.

Святе місце не спорожніє:  
ідеологія на місці релігії

Модерна ідеологія формується з кількох базових фор-
мальних елементів, які в кожному конкретному випадку 
наповнюються специфічним змістом. По-перше, ідеоло-
гія пропонує певне бачення сьогоднішніх суспільних про-
цесів, а також розуміння суспільних процесів загалом, яке 
витікає з загального світогляду прихильників відповід-
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ної ідеології та нерідко вважається ними «науковим», 
на противагу «ненауковому» поясненню суспільних про-
цесів представниками альтернативних ідеологій6. «На-
укове» в даному випадку є синонімом «раціонального», 
«правильного», як це прийнято в просвітництві та пози-
тивізмі, а науками, що вповноважені робити відповідні 
заяви, є соціологія, економіка, але в сухому залишку – 
філософія, яка розробляє загальну картину суспільних 
законів, частково спираючись на надбання інших дисци-
плін. По-друге, ідеологія має чітке розуміння ідеально-
го буття суспільства, яке можливе в межах відповідного 
світогляду. Найчастіше ідеальний стан суспільства знач-
но відрізняється від наявного стану, а цінності, засади і 
методи в ідеальній ситуації є чужими та навіть ворожими 
щодо тих, які побутують в наявному стані суспільства7. 
Саме невідповідність сучасної ситуації ідеалові стає від-
правною точкою для ідеології, змушуючи прихильників 
прагнути досягнення ідеального стану. Третьою скла-
довою ідеології є механізм, або метод, виправлення на-
явного стану суспільства і досягнення стану ідеального. 
Власне, таким механізмом і є реалізація програми, яку 
пропонує певна політична ідеологія, та якою керується в 
свою чергу відповідна політична партія. Нарешті, остан-
ній елемент ідеології – наявність конкретної соціальної 
групи, на світогляді якої вона заснована та на яку вона 
розрахована. Ця група прихильників є рушійною силою 
політичного процесу, і мобілізація її є важливим завдан-
ням для ідеології.

6   Roucek  J.S. A History of the Concept of Ideology / Joseph S. 
Roucek // Journal of the History of Ideas. – Vol. 5, No. 4 (Oct. 1944). 
– P. 479.
7   Матц У. Идеологии как детерминанта политики в эпоху мо-
дерна / Ульрих Матц // Полис. – 1992. – № 1-2. – С. 87-99.
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Таким чином, ідеологія – це раціональне вчення про 
ідеальний стан суспільного буття, а також про механізм 
досягнення цього стану всім суспільством або принаймні 
конкретною суспільною групою, бачення якої ця ідеоло-
гія представляє. Якщо порівнювати ідеологію з релігією, 
то можна помітити, що учення про недосконалий сучас-
ний стан існування суспільства та потенційний ідеальний 
стан має ту ж ознаку прогресизму, що і релігійність модер-
ної доби, яка повернулася від Золотого віку до есхатології 
чи духовної еволюції. Метод виправлення суспільства та 
партійна інституція, яка відповідальна за його правиль-
не впровадження, повторюють церковну інституцію, що в 
домодерні часи відповідала за євангелізацію та спасіння 
людства. Боротьба між різними ідеологіями та звинува-
чення одна одної в «ненауковості» віддзеркалюють бо-
ротьбу за ортодоксію та проти єресі в Середні віки, і саме 
наука як критерій істинності є дуже важливою для ро-
зуміння модерної релігійності.

Мірою затвердження секулярного порядку денного в 
модерній Європі саме наука перебрала на себе повнова-
ження абсолютного критерію істини, який в середньовіч-
ному суспільстві належав релігії. На момент появи кон-
трсекулярних та антимодерних тенденцій у XVII столітті 
місце науки як критерію істини було вже достатньо висо-
ким, аби навіть представники антимодерного світогляду 
приділяли увагу науці як легітиматору істини. Як пише 
П. Гайденко, «Приблизно з середини XVI і до кінця XVII 
ст. змінюються і картина світу, яка проіснувала з незнач-
ними змінами майже два тисячоліття, і принципи пізнан-
ня цього світу. І хоча ряд передумов такої зміни був підго-
товлений уже в пізньому Середньовіччі, тим не менш саме 
XVII століття справедливо характеризують як століття на-
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укової революції»8. Піама Гайденко, Френсіс Єйтс та інші 
звертають увагу на те, що науковці ранньомодерних часів 
(Бекон, Кеплер, Ньютон та інші) надихалися не просто 
релігійним світоглядом, а езотеричним, тобто магією, 
кабалою та неоплатонізмом доби Відродження. З іншого 
боку, на них також впливала реформаційна релігійність, 
для якої пізнання світу емпіричними методами було оп-
тимальним способом пізнання Творця, адже на відміну 
від спекулятивної філософської фізики, де наступники 
схиляються перед авторитетом попередників (перш за 
все – Аристотеля), тут ідеться про самостійний шлях кож-
ного дослідника до пізнання Божого задуму. Ієн Барбур 
справедливо наголошує, що не слід приписувати всі до-
сягнення ранньомодерної науки тій чи іншій течії проте-
стантизму, але вплив протестантської свідомості не лише 
на етику, а й на науку був одним з чинників її розвит-
ку9. Безумовно, серед віруючих прихильників наукового 
методу пізнання були не лише протестанти. Сліпу віру 
авторитетам відомий католицький містик XVIII століття 
Карл Еккартсгаузен називав однією з головних перепон 
на шляху пізнання Натури: «Нащо тобі очі? Нащо вуха? 
Нащо руки? Чи не для того, аби ти сам бачив, сам чув, 
сам відчував? Для чого ж ти хочеш бачити чужими очи-
ма, чути чужими вухами та відчувати чужими руками? 
Хто це положення зрозуміє, той здатний буде пояснити 
чимало явищ у Натурі»10.

8   Гайденко П. П. Христианство и генезис новоевропейского 
естествознания / Пиама Гайденко // Религиозно-философские 
истоки науки. – Москва: Мартис, 1997. – С. 44.
9   Барбур И. Религия и наука. История и современность. – Мо-
сква: ББИ, 2000. – С. 29-31.
10   Эккартсгаузен К. Ключ к таинствам Натуры. – Ташкент: 
Шарк, 1993. – С. 19.
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В подальшому прагнення протистояти модерній секу-
лярності та водночас узгодити власне вчення з останніми 
науковими відкриттями поглиблювалося і досягло куль-
мінації на межі ХІХ-ХХ століть. Власне, сама ідея того, 
що релігія і наука не мають протистояти, є відповіддю на 
секуляристську ідею того, що вони протистояти мають. 
Якщо за Середніх віків та Відродження наукою займали-
ся, переважно, люди з релігійним або езотеричним світо-
глядом, то модерні науковці все частіше робили природ-
ничу науку не лише професією, але також і світоглядом, 
і саме в цьому аспекті релігія та наука зіткнулися. І коли 
релігійні мислителі чи філософи новітнього часу гово-
рять про можливість примирити релігію та науку, вони 
часто пропонують фактично відібрати в науки право мо-
ральної та метафізичної рефлексії, а релігію позбавити 
права говорити про іманентний світ. Розведення сфер 
відповідальності релігії та науки має унеможливити зіт-
кнення між ними та дозволить представникам кожного 
з напрямків учитися один в одного. Так, Ю.  Габермас у 
своєму відомому диспуті з майбутнім папою Йозефом 
Ратцингером, запропонував секулярним філософам звер-
нутися за порадами до релігійних мислителів із питань 
етики:

«В житті релігійних спільнот, якщо вони тільки уникають 
догматизму та поневолення, може зберегтися дещо таке, 
що втрачене в інших галузях і що не можна відновити 
лише за допомогою професійного знання експертів, – я 
маю на увазі достатньо диференційовані засоби виражен-
ня та можливості відчувати життєві похибки, суспільні 
хвороби, безталання індивідуальних проектів життя й де-
формованість життєвих умов. На асиметрії епістемічних 
зазіхань ґрунтується готовність філософії вчитися у релі- 
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гії, причому йдеться тут не про функціональні, а про змі-
стовні причини»11.

Зі свого боку, католицькі богослови також неодноразово 
висловлювалися на підтримку науки. Римський папа Пав-
ло VI в енциклиці «Ecclesiam suam» (1964) пише: «Ми най-
більш гостро зацікавлені в науці, технологіях та, особливо, 
праці. Хліб, який вони виробляють, є святим незалежно, чи 
його кладуть на стіл, чи на вівтар» (параграф «Немає кон-
флікту з економічними реаліями»). Хоча в тому ж тексті 
папа жорстко критикє атеїзм як хибну думку про те, що 
людство має емпансипуватися від застарілих та помилко-
вих релігійних уявлень про світ і життя, збудувати новий 
світогляд на основі науки (параграф «Зростаюче зло»), він 
все ж закликає до пошуку спільної мови навіть із атеїстами, 
принаймні через пошук загальних цінностей, наприклад, 
миру в суспільстві.

Цілі параграфи пастирської конституції «Gaudium et 
spes» (1965), прийнятої на Другому Ватиканському соборі, 
присвячені претензіям атеїстичного природничого світо-
гляду на домінування в публічному просторі. Зокрема, 
автори цієї конституції наводять класичне для християн 
розуміння непротистояння науки та релігії: «Якщо мето-
дичне дослідження в усіх дисциплінах виконується справді 
науковим чином та згідно моральних норм, воно ніколи не 
суперечитиме вірі, адже й у мирських речей, і в предметів 
віри єдине джерело – Бог»12. Тобто наука закономірно дає 

11   Хабермас Ю. Диалектика секуляризации. О разуме и рели-
гии / Ю.  Хабермас, Й.  Ратцингер (Бенедикт  XVI); [пер. с нем. 
В.  Витковский]. – Москва: Библейско-богословский институт 
св. апостола Андрея, 2006. – С. 66-67.
12   Пастырская Конституция о Церкви в современном мире 
«Gaudium et spes» / Документы II Ватиканского собора. – Мо-
сква: Паолине, 2004. – С. 481.
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відповіді на питання про цей створений Богом світ, але 
помилкою визнається спроба побудувати на наукових від-
криттях світогляд. Аналізуючи думки богословів, які під-
тримують подібну позицію, слід зазначити, що лише пра-
вильна наука ніколи не суперечитиме вірі, тоді як наука 
атеїстична своїми висновками про Всесвіт вірі протистоїть 
і є злом та хибою. Схожої думки дотримувався і борець із 
турецьким секуляризмом – Саїд Нурсі. В своїх творах він 
неодноразово торкається теми протистояння науки та релі-
гії та наголошує, що науковий розум ніколи не має проти-
стояти коранічному одкровенню. Зокрема, в своїй відомій 
Дамаській проповіді 1911 року Саїд Нурсі наголошував, що 
в майбутньому іслам має поєднатися з наукою та стати за-
порукою справжнього просвітництва13. Вже згодом, після 
приходу до влади Ататюрка, був опублікований текст «23-
тє сяйво: Трактат про природу», який увійшов до збірника 
«Рісале-і Нур». Цей трактат повністю присвячений супе-
речці з прихильниками атеїстичного світогляду, які нама-
гаються поєднати з ним природничу базу.

Саїд Нурсі, так само як і чимало представників ісламсь-
кого модернізму, не закликав повністю відмовитися від на-
укових занять, навпаки, він намагався поєднати релігію та 
науку, але при цьому наука має відмовитися від претензій 
на домінування в причинно-наслідковій проблематиці, зо-
середившись на практиці та віддаючи мораль і метафізику 
релігії. Ще один яскравий мусульманський полеміст сере-
дини ХХ століття – Саїд Кутб – також значну увагу приділяв 
підкоренню наукових практик релігійним настановам. 
Заклик замінити цінності західної цивілізації ісламськими 
в Саїда Кутба поєднувався із закликом не відмовлятися від 
технічних надбань західної цивілізації:

13   Нурсі С. Автор «Рісале-і Нур» Бадіуззаман Саїд Нурсі: історія 
життя. – Київ: Шеляженко Ю.В., 2017. – С. 87-88.
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«Іслам, через своє бачення вселенської істини та характер 
свого реалістичного досвідного шляху, зовсім не збираєть-
ся знищувати заводи чи ліквідувати створені промислові-
стю переваги. Але Іслам спочатку буде змінювати погляди 
на ці цінності сучасної цивілізації. Він дасть їй істинну оцін-
ку, не перебільшуючи та не применшуючи, з тим, щоб дух 
людини віри почав господарювати над цивілізацією, а не 
вона над ним...»14.

Згода використовувати технічні надбання західної 
цивілізації загалом притаманна ісламським модерністам, 
чи йдеться про науково-технічні винаходи, чи про ЗМІ, чи 
про зброю тощо. Внаслідок того, що навіть самі європей-
ці не вважали технічні та методологічні надбання Заходу 
нерозривно пов’язаними з постхристиянською західною 
цивілізацією та її цінностями, представники т.зв. світу 
«похідної секуляризації» також відокремлювали ціннісну 
матрицю просвітницького Заходу (яку вони вважали по-
милковою) від технічних засобів (які вони готові були ви-
користовувати).

В релігійних течіях, що виникали за модерних часів, від-
сутність протистояння між релігією та наукою нерідко ста-
вала одним з наріжних каменів. Гармонія релігії та науки 
стала одним з базових принципів віри багаї, Багаулла та 
Абдул-Баха неодноразово підкреслювали в своїх виступах 
і текстах необхідність співвідносити віру з науковими від-
криттями задля уникнення забобонів. Абдул-Баха, виступа-
ючи в Канаді в 1912 році, проголосив наступне: «Релігійні 
вірування та поняття, що йдуть врозріз із наукою, є забобо-
нами та помилками, адже протилежність знанню – незнан-
ня, а незнання породжує хибні вірування. Істинна релігія 
перебуває в злагоді з наукою. Те, що протистоїть розуму, 

14   Сейид Кутб. Будущее принадлежит исламу / Сейид Кутб. – 
Москва: Сантлада, 1993. – С. 94.
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протистоїть і вірі та породжує лише сумніви»15. Так само, як 
і інші релігійні діячі того часу, Абдул-Баха схвалює наукові 
відкриття, але заперечує матеріалістичний світогляд, і Ба-
гаулла також робив на цьому акцент.

Заперечення матеріалізму та пошуки духовності, при 
збереженні поваги до наукових винаходів, є прикметною 
ознакою також окультних, або неоспіритуалістичних рухів 
ХІХ-ХХ століття. Воутер Ганеґрааф, зокрема, пропонує вва-
жати окультизмом у власному, технічному сенсі світогляд, 
що наче мікстура складається з традиційного езотерично-
го та модерного наукового компонентів, тобто своєрідний 
«секуляризований езотеризм», що виник у ХІХ столітті в 
західній культурі16. Майже те саме, але в більш поетичній 
формі, проголошував один з провідних окультистів межі 
ХІХ-ХХ століть Альбер Фоше (відомий під псевдонімом 
Шарль Барле): «Наука, що водночас має властивості як 
фізики, так і метафізики, дає нам можливість не лише по-
думки, а й за допомогою реального, тобто того, що можна 
відчути за відомих умов сприйняття, – пізнати істот і речі, 
які поєднують нас із Першою Причиною та слугують посе-
редниками між нами та Нею. Така практична наука неод-
мінно має бути «наукою релігійною». Отже, подібна наука 
дійсно існує; вона відома, розробляється та викладається з 
давніх-давен. Правильно чи ні – це інше питання – але ми 
її називаємо нині «Окультизмом»»17. Чимало уваги присвя-

15   Цит. за: Беляченко О. Фундаментальные принципы веры 
бахаи // Віра багаї: історія, віровчення і практика. Матеріали ІХ 
Міжнародної молодіжної релігієзнавчої літньої школи. – Київ: 
Дух і Літера, 2012. – С. 303.
16   Hanegraaff W. New Age religion and Secularization / Wouter 
J. Hanegraaff // Numen: International Review for the History of 
Religions. – V. 47. – 2000. – P. 294.
17   Барле. Оккультизм. – Ленинград: Прометей, 1991. – С. 7.
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тила необхідності об’єднання науки та релігії О. Блаватсь-
ка. В «Ізиді без покривала» неодноразово можна зустріти 
пасажі на кшталт: «Вочевидь, наука не змогла ні цілком пе-
ремогти, ні змусити замовкнути богослов’я. Вона подолає 
його лише в той день, коли зійде до того, аби побачити в 
спіритуалістичних феноменах щось окрім галюцинацій та 
брехні»18; «Сучасна наука наполягає на вченні еволюції; те 
ж саме робить людський розум і «таємна доктрина», і ця 
ідея знаходить підтримку в давніх легендах і міфах, і навіть 
у самій Біблії, якщо читати її між рядків»19. Тобто навіть езо-
теричний світогляд на межі ХХ століття набув секулярних 
рис, або, можливо, радше почав претендувати на навернен-
ня секулярної наукової думки до віри в трансцендентне.

Статолатрія та громадянська релігія
Протистоячи релігійному та езотеричному світоглядам, 

секуляризм і сам нерідко знаходив свої вияви в рухах, які 
свідомо чи ні набували рис релігійності. І не тільки тому, 
що секуляризм так само вимагав від своїх прихильників 
віри й відданості, як і релігія, але й через інституційні фор-
ми, які його втілювали. Мона Озуф, описуючи просвітниць-
кий Культ Розуму, звертає увагу на притаманність йому тих 
самих атрибутів, які властиві й релігійним традиціям:

«Нова релігія, так само як і стара, мала отримати свій са-
кральний центр, вівтар батьківщини, місце яке буде водно-
час релігійним і громадянським, де кожен може розділити 
хліб братерства... Там буде сакральна присутність книги, 

18   Блаватская Е.П. Разоблаченная Изида. В 2 кн. Кн. 1 /  
Е.П. Блаватская; Пер. с англ. К. Леонова, О. Колесникова. – Мо-
сква: ООО «Издательство АСТ», 2003. – С. 191.
19   Блаватская Е.П. Разоблаченная Изида. В 2 кн. Кн. 1 /  
Е.П. Блаватская; Пер. с англ. К. Леонова, О. Колесникова. – Мо-
сква: ООО «Издательство АСТ», 2003. – С. 250.
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яка стане єдиним збірником усіх моральних настанов. Цією 
книгою стане Декларація про Права. І там буде громадян-
ський Великий піст, протягом якого люди зможуть пости-
ти в ім’я свободи. Там будуть священики, які будуть одру-
женими чоловіками... Вони будуть виконувати рівно ті ж 
функції, що й католицькі священики, керувати весіллями, 
засвідчувати народження, втішати хворих»20.

Настільки прямолінійне протиставлення нового культу 
традиційним християнським обрядам виявилося нежит-
тєздатним, і надалі виникали більш помірковані варіанти, 
які мали посісти місце релігії. Деякі дослідники стверджу-
ють, що введення культу Верховної істоти 7 травня 1794 
року було відступом від антитеїстичного культу Розуму, че-
рез що значно активніше сприймалося французами21. Що-
правда, вже у липні засновника культу – Робесп’єра – стра-
тили, і його витвір швидко занепав.

Протягом ХІХ століття в боротьбі з секуляризмом ви-
кристалізувалися кілька ідеологій націоналістичного й 
консервативного спрямування. Частина з них використо-
вувала християнську риторику та поширювалася серед 
християн, але все ж не була поверненням до премодер-
ного християнства. Як слушно зазначає А. Молер, харак-
теризуючи ідеологічний союз консервативної революції 
та християнства, «цей союз, в першу чергу, базується на 
наявності спільного супротивника. Це радикальні при-
хильники прогресу, що стали бунтівною та секуляризо-
ваною дитиною, яка виступила проти своїх батьків. Про-

20   Ozouf M. Festivals and the French Revolution / Mona Ozouf; 
[tr. from fr. by Alan Sheridan]. – Cambridge and London: Harvard 
University Press, 1988. – P. 268.
21   Smyth J. Robespierre and the Festival of the Supreme Being: The 
Search for a Republican Morality / Jonathan Smyth. – Oxford: Oxford 
University Press, 2016. – P. 2.
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гресисти стали супротивниками християнства, від якого 
зрештою й походять. Якби «Консервативна революція» 
була домінуючою силою, то розмежувальна лінія дуже 
швидко лягла б між нею та християнством»22. Натомість 
інші ідеологи, прагнучи протистояти модерному світо-
гляду ще радикальніше, намагалися звертатися не до 
християнства, а до язичницьких дохристиянських віру-
вань, пов’язаних із германським чи античним пантеоном 
тощо. Поступово обидва ці напрями отримували не лише 
світоглядне, а й політичне відлуння. Сучасний дослідник 
язичницьких фьолькіш рухів у Німеччині А. Кондратьєв 
характеризує політичну активність фьолькіш задовго до 
приходу до влади Гітлера: «Це може здатися парадок-
сальним, але мрія про народну єдність приходить лише 
в ситуації крайньої роз’єднаності, а ностальгія за «гли-
боким корінням» – тоді, коли це коріння вже давно при-
пинило бути вкоріненим. Рудольф Штайнер в одній зі 
своїх лекцій з історії окультизму спостережливо помітив, 
що межа століть народила неймовірну кількість «безрод-
них душ», які стали поживним середовищем тео- та ан-
тропософій. Однак якщо у Штайнера ці «безродні душі» 
сприймалися як вигнанці «насиджених гнізд», викинуті 
з народного середовища, яке стало для них неприйнят-
ним, то у випадку фьолькіш усе було навпаки. «Безродні 
душі» стрімко компенсували власну безродність, вступа-
ючи до ультраправих антисемітських партій і пропові-
дуючи патріархальний родовий устрій. Саме помічена 
Штайнером «духовна безродність» дозволяла німецьким 
фьолькіш спокійно поєднувати окультні, язичницькі та 
християнські уявлення, періодично замінюючи одні ін-

22   Молер А. Консервативная революция в Германии 1918-1932. 
– Москва: Тотенбург, 2017. – С. 182-183.



30

Руслан Халіков

шими»23. Важливо запам’ятати цю апеляцію до відірва-
ності від коріння, вона постійно супроводжуватиме кон-
трсекулярні рухи, складаючи для них відчутну загрозу й 
не даючи змогу органічно поєднатися з материнськими 
традиціями.

У першій половині ХХ століття постають численні націо-
налістичні ідеології, які також деякі дослідники вважають 
секуляризованими релігійними системами. Вже у 1920-ті 
роки виникає концепція політичної теології Карла Шмітта, 
який стверджує, що всі важливі концепти сучасної йому те-
орії держави є секуляризованими теологічними концепта-
ми24. На думку Шмітта, модерна держава перебрала на себе 
функції законодавця саме від Бога, а конкретніше – від мо-
дерного деїстичного Бога. Якщо премодерний монарх апе-
лював до особистісного Бога як божий намісник на землі, 
то модерна конституційна держава апелює до Бога деїстич-
ного, імперсонального. Але це божество все одно зберігає 
функції всемогутності, абсолютної правоти та остаточної 
апеляційної інстанції25. Не всі дослідники погоджуються, 
що секуляризація теології законодавця дійсно мала місце, 
але концепція Шмітта точно відповідала контексту, в яко-
му він творив, та його особистим вподобанням. Зокрема, 
Мірча Еліаде в своїх щоденниках часів ІІ Світової згадує, 
що Шмітт вважав найцікавішою людиною їхньої доби Рене 

23   Кондратьев А. В. Религиозно-философские идеи движения 
фелькищ: диссертация на соискание ученой степени кандидата 
филологических наук: Специальность 09.00.13 – Религиоведе-
ние, философская антропология, философия культуры; МГУ им. 
М. В. Ломоносова. – Москва, 2009. – С. 38-39.
24   Schmitt C. Political Theology; translated on English by George D. 
Schwab. – Cambridge: MIT Press, 1985. – P. 36.
25   Schmitt C. Political Theology; translated on English by George D. 
Schwab. – Cambridge: MIT Press, 1985. – P. 39.
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Ґенона, в чому сам Еліаде з ним був цілковито згоден26. Сам 
Еліаде в міжвоєнній публіцистиці звертався до релігійних 
образів і метафор під час опису подій націоналістичної 
боротьби. Так, він описує загибель румунських легіонерів 
Йона Моци та Василе Марина під час іспанської революції 
як добровільне мучеництво:

«Румунія сильна, чесна, творча – за неї він був готовий 
пожертвувати собою з перших же днів своєї боротьби – і, 
перш за все, Румунія християнська. Як і його вождь та друг, 
Корнеліу Кодряну, Йон Моца вірив, що завдання молодо-
го покоління полягає у примиренні Румунії з Богом. У пе-
ревтіленні мертвої букви в Християнське Життя. У тому, 
щоб будь-яким чином здобути перемогу над силами темря-
ви. Відчувши, що Люцифер знову піднявся на бій проти 
Христа, Йон Моца, цей православний хрестоносець, муж-
ньо, з миром у серці пішов у похід, аби пожертвувати со-
бою задля перемоги Спасителя. Інші добровольці в Іспанії 
склали голови на вівтар людських ідеалів – фашизму чи 
комунізму. Йон Моца був одним з небагатьох, хто поліг за 
надлюдський ідеал – перемогу Христа»27.

Здатність, готовність і бажання пожертвувати життям 
заради ідеалів держави Еліаде в своїх «легіонерських стат-
тях» вважає важливою прикметою нової аристократії.

Спроба піднести державу на рівень релігійного законо-
давця була властива й ідеологам італійського фашизму. У 
стрижневому тексті «Доктрина фашизму» (1932) за підпи-

26   Eliade  M. The Portugal journal; translated by Mac Linscott 
Ricketts. – New York: State University of New York Press, 2010. –  
P. 32.
27   Еліаде М. Йон Моца та Василе Марин // Традиція і традиціо-
налізм. Альманах (2018). – Київ: Видавець Руслан Халіков, 2018. 
– C. 93.
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сом Беніто Муссоліні, є наступні рядки:

«Фундамент Фашизму – це концепція Держави, її змісту, 
її обов’язку, її мети. Фашизм розуміє Державу як абсо-
лют, порівняно з яким усі індивіди та групи є відносни-
ми, зрозумілими лише в їхньому зв’язку з Державою. 
Концепція Ліберальної Держави – це не про керуючу 
силу, що веде гру та розвиток, водночас матеріальні та 
духовні, колективного тіла, а радше про силу, обмежену 
лише підрахунком результатів. З іншого боку, Фашист-
ська Держава сама собою наділена свідомістю, волею та 
персональністю»28.

Щоправда, цей текст написав не сам Муссоліні, але ниж-
че наведено цитату з його попередньої промови, де теж під-
тверджується прагнення держави відповідати як за тілес-
ний, так і за духовний стан громадян, а також необхідність 
для громадян довірити свою душу державі. Далі йдеться 
про католицизм, із яким фашистський уряд за кілька років 
перед тим уклав конкордат:

«Фашистська держава не є індиферентною щодо факту 
релігії загалом, або щодо тієї конкретної й позитивної 
релігії, якою є Італійський католицизм. Держава про-
повідує не теологію, а мораль, і в Фашистській державі 
релігія визнається однією з найглибших маніфестацій 
духу людини, отже, її не лише поважають, але й захища-
ють та протегують. Фашистська Держава ніколи не на-
магалася створити свого Бога, як одного разу вирішили 
зробити Робесп’єр та здичавілі екстремісти Конвенту; не 
прагне вона і вичистити релігію з людських сердець, як 
Большевізм: Фашизм поважає Бога аскетів, святих та ге-

28   Mussolini B. The Political and Social Doctrine of Fascism / 
Benito Mussolini; translated by Jane Soames. – London: The Hogart 
Press, 1933. – P. 21.
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роїв, та рівною мірою Бога, як Його розуміють та як Йому 
вклоняються прості люди»29.

Так, на відміну від Робесп’єра, фашисти не переймено-
вували Бога, але вони поважали не Бога Томи Аквінського, 
а Бога простих людей. Натомість коли справа доходила до 
впливу на душі громадян, фашистська партія активно про-
тистояла католицькій церкві. Як писав у своїй автобіографії 
Муссоліні, «Фашизм надав імпульсу та нових сил релігій-
ному життю країни. Але воно ніколи та за жодних обставин 
не зможе заперечити суверенні права Держави та її основні 
функції»30. За католицизмом визнавалися права та слава, 
але найвищою чеснотою була віра громадян у Державу.

Наприклад, ціла битва між католиками та фашистами 
розгорнулася за молодь. Попри дозвіл на функціонуван-
ня неполітичної католицької організації Azione cattolica, 
передбачений конкордатом 1929 року, вже в 1931-му були 
силоміць розформовані тисячі молодіжних секцій цієї ор-
ганізації, адже виховання молоді держава не хотіла дору-
чати жодній інституції, крім афілійованих із фашистською 
партією. Реформу освіти Муссоліні та міністр публічної 
освіти й останній президент Королівської академії Італії 
Джованні Джентіле (співавтор «Доктрини фашизму») вва-
жали одним з найбільших досягнень у розбудові фашистсь-
кої корпоративної держави. У свою чергу, папа Пій ХІ, який 
спочатку прихильно ставився до фашистів, виступив із жор-
сткою критикою освітньої реформи, а 29 червня 1931 року 
(через місяць після розпуску молодіжних католицьких ор-
ганізацій) видав енцикліку «Non abbiamo bisogno» («Ми не 

29   Mussolini B. The Political and Social Doctrine of Fascism / 
Benito Mussolini; translated by Jane Soames. – London: The Hogart 
Press, 1933. – P. 25.
30   Муссолини Б. Моя автобиография / Бенито Муссолини; Пе-
ревод А. Сотникова. – Харьков: Див, 2006. – С. 283.
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потребуємо»), де різко критикував дії влади. В параграфі 44 
цієї енцикліки папа прямо називає ідеологію фашистського 
режиму язичницьким поклонінням Державі – «Statolatria». 
Отже, на думку церковної сторони, фашисти все ж вигада-
ли свого Бога, і цим богом стала Держава.

Пом’якшений варіант просвітницької секулярної релігій-
ності – т.зв. «громадянська релігія» в США. Попри те, що 
громадянська релігія протистоїть традиційним релігійним 
системам, претендуючи зайняти їх місце у свідомості грома-
дян та замінити, принаймні в публічній площині, конфесій-
ну релігійність американців, вона є менш радикальною та аж 
ніяк не атеїстичною. Концепт civil religion увів до наукового 
обігу Роберт Белла в 1960-ті роки, зазначаючи, що ця релі-
гія, або цей вимір релігійності, перебуває поза конкретними 
церквами чи синагогами, і є чимось цілковито інакшим, ніж 
звичайні церкви. «Громадянська релігія» має власні віру-
вання, символи та ритуали, серед яких Р. Белла називає це-
ремонію інавгурації Президента, вислови отців-засновників 
США та ін.31. Належність до громадянської релігії та публіч-
не асоціювання з нею є мінімумом релігійності для амери-
канського політикуму, оскільки атеїзм не сприймається для 
політиків рівня Конгресу і вище.

Окрім церемоній інавгурації Президента, важливим пу-
блічним ритуалом громадянської релігійності є військовий 
парад, який у багатьох державах супроводжує День неза-
лежності або інше свято, яке є найбільш фундаментальним 
для будівлі національного міфу – наприклад, День перемо-
ги32 в Росії. Парад військових став найпопулярнішою фор-

31   Bellah R.  N. Civil Religion in America / Robert N.  Bellah // 
Religion in America. – Vol. 96, No. 1. – 1967. – P. 4-7.
32   Зыгмонт А. Новая Россия на алтаре Победы [Елек-
тронний ресурс]. – Режим доступу: http://www.ng.ru/ng_
religii/2016-05-18/6_victory.html.
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мою параду через те, що військові (особливо – учасники 
бойових дій) мають найвищий статус серед захисників дер-
жавності, перебуваючи найближче з усіх світських груп до 
сфери сакрального, уособлюють боротьбу добра та зла, го-
товність до найвищої жертви за державність і незалежність. 
Крім того, армія частково зберегла традиційний характер 
навіть у секулярному світі – власну символіку, пожиттєві 
звання, чітку ієрархію та власні ритуали, одним з яких саме 
і є парад, що сходить ще до римських тріумфів. До пев-
ної міри, військовий парад у громадянській релігії можна 
порівняти з хресною ходою в християнських церквах. Сут-
нісна відмінність полягає в тому, що хресний хід укоріне-
ний в площині трансцендентного, апелює до божественної 
реальності. Натомість військовий парад у секулярній релі-
гійності Модерну сприймається як поцейбічне явище, адже 
сучасна держава не має сакрального статусу, хоча і виступає 
предметом культу в громадянській релігії. Підтверджен-
ням цього є те, що церковні ієрархи – так само як і римські 
тріумфатори – очолюють процесію, тоді як світські лідери 
не йдуть у процесії, а приймають її від імені вищого суве-
рену – народу, і разом із ним. Метою хресного ходу є онов-
лення сакрального світоустрою та єднання з божественною 
реальністю, тоді як мета військового параду – ствердження 
громадянської єдності та оновлення суверенітету.

Релігійна відданість світським державним атрибутам як 
патерн часто артикулюється в американському мистецтві. 
Так, в епізоді 23 другого сезону «Star Trek: The Original 
Series» («The Omega Glory», вийшов у березні 1968 року) 
мешканці планети з паралельною реальністю внаслідок 
світової війни втратили пам’ять про власну історію, але збе-
регли кілька атрибутів американської державності – пра-
пор, гімн, текст Конституції США. Значення цих атрибутів, 
і навіть зміст слів Конституції втрачено, останню просто за-
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пам’ятовують племінні вожді. Також зберіглося шанобли-
ве ставлення до свободи, теж без прив’язки до змісту цього 
терміну, він радше використовується як божественне ім’я. 
Таке переосмислення цілком відповідає американській 
наступниці просвітницької секулярної релігійності – т.зв. 
«громадянській релігії».

Ще одним варіантом альтернативи-аналога для хри-
стиянської релігійності був радянський секуляризм, який 
мав поступово витіснити традиційну релігійність із життя 
радянської людини. Майже релігійний характер ідеології 
радянських комуністів відзначав у своїй роботі «Витоки 
російського комунізму» (1937) Микола Бердяєв. Уже в пер-
шому розділі він зазначав:

«В силу релігійно-догматичної якості їхнього духу, росія-
ни – ортодокси вони, єретики чи схізматики, завжди 
апокаліптики або нігілісти. Росіяни завжди вірні своєму 
типові – як у XVII столітті в обличчі розкольників та старо-
обрядців, так і в ХІХ столітті, коли вони стали революціо-
нерами, нігілістами та комуністами. Структура духу завжди 
залишається тією самою. Російська революційна інтеліген-
ція успадкувала її від розкольників XVII століття. І завжди 
залишається головним слідування якійсь ортодоксальній 
вірі»33.

Хоча Бердяєв і проголошує специфічність саме російсь-
кого комунізму, релігійний месіанізм він вбачає і в марк-
сизмі як такому:

«Щоб зрозуміти соціологічний детермінізм у марксизмі та 
подолання ним ілюзії свідомості, слід звернути увагу на геть 
іншу сторону марксизму, ніж економічний матеріалізм. 
Марксизм – це не лише доктрина історичного та економіч-

33   Berdyaev N. The Origin of Russian Communism. – London: The 
Centenary Press, 1937. – P. 4.
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ного матеріалізму, що пов’язаний із цілковитою залежні-
стю людини від економіки, це також доктрина переходу, 
месіанського покликання пролетаріату, прийдешнього 
прекрасного суспільства, де людина не залежатиме від еко-
номіки, подолання людиною ірраціональних сил природи 
й суспільства. Тут душа марксизму, а не в економічному 
детермінізмі. В капіталістичному суспільстві людина ціл-
ковито детермінована, і це звертає її до минулого. Залеж-
ність людини від економіки може бути витлумачена як 
гріх минулого. Але майбутнє буде зовсім іншим, людина 
буде звільнена від рабства. І активним агентом, який звіль-
нить людину від рабства та встановить нове краще життя, 
є пролетаріат. Йому приписуються месіанські атрибути, 
перенесені з атрибутів обраного народу божого. Це новий 
Ізраїль. Це секуляризація давньоєврейської месіанської 
свідомості»34.

Варто звернути увагу на спрямованість у майбутнє – так 
само як і контрсекулярна свідомість, ідеологічна свідомість 
модерної доби спрямована в майбутнє, а минуле вважає 
гріхом через залежність від зовнішніх обставин і несвободу 
людини. Претензії комунізму як ідеології замінити собою 
релігію (особливо християнство) Бердяєв присвятив цілий 
останній розділ книги, де продемонстровано сектантсь-
ко-релігійне відношення комуністів до власної ідеології, а 
також неможливість примирити її з християнством. Щодо 
російського варіанту марксизму, Бердяєв зазначає, що він 
обрав не логічний для марксового вчення шлях еволюції 
свідомості пролетаріату, а революційний шлях стрибка в 
світле майбутнє через революцію прямо з темного минуло-
го, в якому перебувала з марксистської точки зору аграрна 
монархічна Росія.

34   Berdyaev N. The Origin of Russian Communism. – London: The 
Centenary Press, 1937. – P. 115.
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Боротьба російських комуністів проти релігійності 
супроводжувалася також постанням специфічної атеї-
стичної культової практики, як це було і у випадку 
французьких революціонерів XVIII століття. Перші еле-
менти постання специфічної радянської обрядовості 
мали місце вже з 1919 року, коли  чимало положень де-
крету «Про відокремлення церкви від держави та шко-
ли від церкви» (1918) були конкретизовані в окремих 
документах – цивільний шлюб та розлучення, ведення 
метричних книг у цивільних установах, переведення 
церковних і монастирських споруд на баланс держави, 
вилучення зі шкільних програм релігійних предметів, а 
зі шкільних будівель – релігійних символів. Ці декрети 
поєднувалися з розумінням того, що для встановлення 
влади над світоглядом людей необхідно встановити й 
альтернативну систему цивільних обрядів, які б відвер-
нули віруючих від церкви в естетичному та емоційно-
му плані. З 1922-1923 років почалася впроваджуватися 
система радянських свят, альтернативних Великодню та 
Різдву, в ці дні влаштовувалися народні гуляння, карна-
вали, пропагандистські лекції. 1922 року починає вихо-
дити радянська пропагандистська газета «Безбожник» 
під керівництвом Омеляна Ярославського, яка разом із 
працями Івана Скворцова-Степанова та інших авторів 
була текстовим оформленням антирелігійної пропа-
ганди. Нарешті, були створені спеціальні урядові про-
пагандистські органи, як заснована 4 липня 1922 року 
Всеукраїнська антирелігійна комісія (ВАК), що цен-
тралізовано впроваджувала антирелігійну пропаганду 
на рівні Політбюро ЦК КП(б)У, ставши аналогом від-
повідного російського органу. Ця комісія діяла до 1929 
року та була відповідальною за антирелігійну кампанію 
радянської влади.
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Радянська обрядовість стала прямим об’єктом роз-
робки в межах антирелігійної політики часів М. Хрущо-
ва, тоді як протягом перших десятиліть СРСР боротьба 
з релігією не була систематизованою до такої міри. Як 
пише Є.  Жидкова, «Зацікавлення обрядотворчістю за 
хрущовських часів виникло завдяки антирелігійній кам-
панії, що розгорнулася 1958 року... Були намічені міри 
щодо перегляду всієї системи обрядів, які супроводжу-
ють акти громадянського стану. Перша Всесоюзна нара-
да-семінар з радянських обрядів відбувся в травні 1964 
року в Москві, другий – у Києві через 14 років»35. До-
слідниця зазначає, що заміна обрядовості не була ма-
гістральною темою антирелігійної кампанії, втім саме за 
Хрущова її почали системно озвучувати та намагатися 
вирішити.

Микола Закович – один із теоретиків громадянської ра-
дянської обрядовості, писав про радянські обряди:

«Ефективний атеїстичний вплив нових свят і обрядів на 
свідомість людей зумовлений тим, що в них немає пря-
молінійної спрямованості проти релігії. І цією стороною, 
не менш важливою, ніж інші, нова обрядовість прива-
блює віруючих. Беручи участь у радянських святах і обря-
дах, які пов’язані з важливими подіями в житті людини 
і суспільства, віруючі поступово приходять до висновку, 
що в таких церемоніях бог виявляється зайвою і непо-
трібною «істотою». Нові обряди, таким чином, сприя-
ють швидкому подоланню психологічного бар’єру, який 
існує у віруючих щодо атеїзму. Краса нової обрядовості, 
що прославляє волю і розум людини, утверджує справед-

35   Жидкова Е. Советская гражданская обрядность как альтер-
натива обрядности религиозной / Елена Жидкова // Государство, 
религия, церковь в России и за рубежом. – №. 3-4 (30). – 2012. – 
С. 412-413.
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ливість соціалістичного ладу, виступає проти фальшивої 
краси релігії»36.

Слід зазначити, що діяльність Миколи Заковича та його 
колеги Петра Кампарса також припадає на 1960-ті роки, як 
і оформлення концепту civil religion. І радянський, і амери-
канський типи релігійності є розгортанням французької 
просвітницької релігії й можуть умовно бути названі секу-
лярною релігійністю, оскільки претендують на те саме міс-
це, яке займала в традиційному суспільстві релігія до заго-
стрення секуляризаційних процесів.

Зіткнення секуляризації та контрсекуляризації призвело 
не тільки до того, що в межах релігії виникли секуляризовані 
та модернізовані рухи, а й до появи світських аналогів релі-
гійних традицій. Численні політичні ідеології, починаючи 
з кінця XVIII століття, а особливо успішно – протягом ХХ 
століття, прагнули витіснити релігію як з публічного про-
стору, так і з індивідуальної свідомості громадян. Утім, вони 
пропонували заміну, яка не надто відрізнялася від релігії, 
ані в плані етики та прагнення до світлого майбутнього, ані в 
плані побудови спільноти та мобілізації прихильників. При 
цьому йшлося в тому числі й про усвідомлене протистояння 
релігії як конкуренту, про намагання запропонувати повну 
альтернативу релігійним меті та засобам.

Вбачаючи в релігії, перш за все, соціальну практику та 
світогляд, а також витісняючи з обсягу релігії трансцен-
дентне, політичні проекти намагаються сформувати аль-
тернативні практики, змінюючи календарі й алфавіти, 
вводячи нові публічні свята й обряди, створюючи масові 
організації. Тобто роблять приблизно те саме, що, як вони 
думають, робить релігія, але без найважливішого елементу 

36   Закович М. М. Атеїстична спрямованість радянських свят і 
обрядів / Микола Закович. – Київ: Товариство «Знання» УРСР, 
1985. – C. 31.
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релігії – віри в трансцендентне, зосередившись на поцей-
бічному світлому майбутньому як предметі віри. З іншого 
боку, поряд із секулярними та орієнтованими на релігію 
ідеологіями залишалися існувати секуляризовані релігійні 
традиції, а також контрсекулярна релігійність як своєрід-
на релігійність ідеологічної доби. Саме остання виступила 
як жорсткий та релевантний супротивник секулярних іде-
ологій, заперечуючи їх і періодично мобілізуючи своїх вір-
них на збройну боротьбу проти секулярного світоустрою та 
західноєвропейської цивілізації як його осердя.

1.2. Окцидентофобія –  
від антиколоніалізму до альтернативної 

глобалізації

Несприйняття Заходу та надмірне захоплення Сходом 
(часто – уявним, який не співпадає з історичним) було 
поширене в інтелектуальних колах Західної Європи ще з 
ХІХ століття. Саме на межі XVIII-XIX століть розквітає яви-
ще, яке Е.  Саїд називає «орієнталізмом», тобто сумішшю 
дослідження, захоплення та володарювання європейців 
Сходом. Східні цивілізації, до того ж у своєму класично-
му, а не сучасному вияві, стали джерелом натхнення і для 
політиків, і для поетів. Саїд, разом із іншими дослідника-
ми, підкреслює захоплення європейських романтиків Схо-
дом як джерелом оновлюючих сил для Європи, яка загруз-
ла в модерному матеріалізмі.

«Відродження Європи за допомогою Азії – було романтич-
ною ідеєю, яка мала тоді великий вплив на уми. Фрідріх 
Шлеґель та Новаліс, наприклад, закликали своїх співвіт-
чизників, і європейців загалом, детально вивчати Індію, бо 
саме індійська культура й релігія, стверджували вони, може 
завдати поразки матеріалізмові та механіцизмові (і респу-



42

Руслан Халіков

бліканізмові) західної культури. І з цієї поразки постане 
нова, відроджена Європа»37.

Більше того, Саїд, посилаючись на Р. Шваба, стверджує, 
що саме романтики стояли біля витоків цієї тенденції шука-
ти на Сході спасіння для занепадаючої західної цивілізації. 
Паралельно з романтичним, з’являється Схід окультистсь-
кий, численні візіонери, на чолі з Жозефом-Александром 
де Сент Ів д’Альвейдром, Оленою Блаватською та іншими, 
отримують від східних мудреців послання щодо облашту-
вання західної духовності.

Захоплення духовністю Сходу та протиставлення її ма-
теріалізмові Заходу кілька разів спалахувало протягом 
ХХ століття. Так, М.  Еліаде відзначав значний спалах 
окультизму в США одразу після ІІ Світової, а потім у кін-
ці 1960-х. Згодом ці спалахи перейшли в більш стабільне 
явище нью-ейдж. Однією з найважливіших рис руху нью-
ейдж є заперечення сучасного західного світу та пошуки 
духовності на Сході. Цю ознаку ставить на перше місце у 
визначенні нью-ейдж Воутер Ганеґрааф: «Мислення нью-
ейдж загалом характеризується постійною картиною імплі-
цитного чи експліцитного культурного критицизму. У кон-
тексті нью-ейдж можна нарахувати дуже широку палітру 
ідей і переконань, але під ними завжди є загальне невдово-
лення деякими аспектами західного мислення, які можна 
виокремити в сучасній культурі. Прихильники мислення 
нью-ейдж не обов’язково мають дуже експліковані ідеї про 
«нову еру», яка наближається, але вони всі згодні, що наше 
суспільство може та має змінитися»38. Розмаїття течій у ме-

37    Саїд Е. Орієнталізм / Едвард Саїд; пер. с англ. В. Шовкуна. 
– Київ: Основи, 2001. – С. 153.
38   Hanegraaff W. New Age religion and Secularization / 
Wouter J. Hanegraaff // Numen: International Review for the History 
of Religions. – V. 47. – 2000. – P. 291.
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жах нью-ейдж, із постійними переходами з однієї органі-
зації до іншої, взаємним читанням літератури та практи-
кою вправ різних течій, дозволяє говорити про еклектизм, 
довільне використання східної символіки, але в ньому заз-
вичай присутнє чітке відмежування від секулярної західної 
цивілізації.

Тобто протистояння західним цінностям не обов’язково 
веде до створення власної аксіологічної системи. Спочатку 
йшлося дійсно про абстрактний пошук східної чи глибо-
ко прихованої західної духовності. Втім, протягом ХХ-ХХІ 
століть виникли вже цілі системи цінностей, які мають на 
меті протистояти секулярним. Зокрема, такою альтерна-
тивною аксіологією є дискурс сімейних, або традиційних, 
цінностей. Такі цінності інтуїтивно сприймаються багатьма 
людьми, які сповідують дуже різні погляди, як політичні, 
так і релігійні. Єдиним спільним знаменником для них 
може виступати протистояння західній ціннісній пара-
дигмі. Під сімейними цінностями можуть розуміти захист 
атомарної гетеросексуальної родини, або участь різних по-
колінь (включно з людьми похилого віку) в житті сім’ї, або 
заборону абортів, або роботу над зменшенням кількості 
розлучень і т. д. Усі ці напрямки іноді об’єднуються в широ-
кий рух фаміліалізму, який говорить про примат сімейних 
цінностей над цінностями індивідуальної людини, а відтак 
укладається і в комунітарну філософію Китайської комуні-
стичної партії, і в патерналістську християнську парадигму 
«Русского міра» та інших орієнтованих на християнство 
ідеологій.

Вперше термін «сімейні цінності» було взято на озброєн-
ня американськими республіканцями в 1976 році39, і відтоді 

39   Поняття з’явилося в Програмі Республіканської партії, 
в параграфі «Американська родина». Докладніше див.: 1976 
Republican Platform: The American Family [Електронний ресурс]. 
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рух набув значного поширення. Деякі з вищезазначених 
сімейних цінностей увійшли до семантики Міжнародного 
дня сім’ї ООН, який святкується 15-го травня з 1993 року. 
Разом із тим, щорічний День сім’ї в інтерпретації ООН має 
прив’язку до певних проблем, які не є типовими для кон-
сервативних правих ідеологій (інклюзія, ґендерне рівно-
прав’я, міграція тощо). Проголошення сімейних цінностей 
часто притаманне політикам, які протистоять прозахідній 
глобалізації та виступають проти міграції. В цьому плані за-
хист родини є елементом та символом захисту автохтонно-
го населення, маркером поділу на своїх та чужих.

Певною мірою поєднуючись із релігійними ідентифіка-
ціями, заклик до сімейних цінностей все ж не є повер-
ненням до традиційної релігійності чи побожності. Якщо 
розуміння сім’ї в кожній релігії має свої зафіксовані в при-
писах особливості, регульовані одкровенням та відносно 
незмінні, то відсилки до сімейних цінностей у політичних 
ідеологіях часто розмиті та не апелюють до надприрод-
ного. Так само і політики, що беруть на озброєння гасла 
фаміліалізму, не завжди відтворюють повний їх спектр у 
своєму житті. Апеляція до сімейних цінностей на певно-
му етапі може об’єднати дуже різні групи: консервативних 
православних, протестантів, мусульман, націоналістів, 
етатистів. Проте на іншому етапі може виникнути непо-
розуміння через різні аспекти сімейних цінностей, яким 
надається перевага – для когось важливо, щоб усі наявні 
покоління в сім’ї збиралися щоп’ятниці на обід, інші на-
полягатимуть на спільному поході до церкви щонеділі, а 
декого задовільнить уже ситуація, коли в школі сексуаль-
ну освіту будуть впроваджувати на прикладі гетеросексу-
альних пар.

– Режим доступу: https://www.fordlibrarymuseum.gov/LIBRARY/
document/platform/family.htm.
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Фаміліалізм, протиставляючи інтереси сім’ї інтересам 
індивіда є частиною більш широкого руху на заперечення 
гуманістичного індивідуалізму. Індивідуалізм, визнання 
людської особистості як найвищої цінності – це сутнісно 
модерний підхід до співвіднесення колективу та індивіду. 
В домодерних суспільствах активність індивіду була щільно 
пов’язана з активністю колективу та отримувала свій сенс 
лише у зв’язку з колективними практиками. Це стосувалося 
як політичного життя (згадаймо відомий вислів Аристоте-
ля про людину як політичну істоту), так і суспільної стра-
тифікації з її цехами, джаті, верствами тощо. Колектив, а 
не індивід, переважно був суб’єктом релігійних ритуалів у 
традиційному суспільстві. Як зазначає А. Байбурін, навіть 
ключовий герой ритуалу в традиційному суспільстві зазви-
чай не є головним дієвцем – так, замість нареченого під час 
весілля виступають його родичі та дружби, замість новона-
родженого під час хрещення – хрещені батьки тощо40. Ко-
лективними є переважна більшість релігійних ритуалів та 
обрядів у домодерному суспільстві, натомість за модерних 
часів навіть релігійні практики індивідуалізуються. Напри-
клад, у вірі багаї, яка почала структурно оформлюватися 
вже у ХІХ столітті, базою ритуальної практики є індивіду-
альні молитви та медитації, переважна більшість ритуалів 
є індивідуальною41. Індивідуалізм у практиці та віровченні 
неодноразово привертав увагу дослідників релігії, стаю-
чи предметом таких концепцій, як «приватизація релігії», 
«шейлаїзм» та ін.

Прихильність до індивіду в його відносинах із колекти-

40   Байбурин А. К. Ритуал в традиционной культуре: струк-
турно-семантический анализ восточнославянских обрядов. – 
Санкт-Петербург: Наука, 1993. – С. 196-197.
41    Иоаннесян Ю. А. Вера бахаи. – Санкт-Петербург: Азбу-
ка-классика, 2009. – С. 249.
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вом відображено і в міжнародних документах, починаючи 
від Статуту ООН, і в національних конституціях (напри-
клад, в Конституції України цій формулі присвячена стаття 
3). Еволюціонізм та європоцентризм західних політичних 
лідерів, а також складна повоєнна ситуація сприяли тому, 
що міжнародна правова система була побудована в ХХ 
столітті саме на основі цього модерного західного підходу 
до співвідношення індивіда та колективу. Альтернатив-
ні візії вважалися недосконалими та не бралися до уваги, 
і навіть колективістські тоталітарні режими були змушені 
приймати ці правила гри. Наприклад, у Преамбулі до Кон-
ституції СРСР 1977 року стверджувалося, що в радянському 
суспільстві «законом життя є турбота всіх про благо кожно-
го та турбота кожного про благо всіх». Конституція Китай-
ської народної республіки 1982 року гарантувала особисті 
свободу та гідність громадян КНР (цей принцип діє і сьо-
годні).

Натомість із загостренням світоглядної кризи на Заході 
та настанням глобалізаційної доби постає питання закон-
ності поширення західної ціннісної матриці на суспільства, 
цінності яких мають колективістський характер. Так, у сере-
довищі Комуністичної партії Китаю на початку 2010-х років 
відбувалася дискусія з приводу правомірності застосування 
західної за походженням та індивідуалістичної за змістом 
системи прав людини в Китаї. Коротко позиція КПК щодо 
співвідношення індивідуальних та колективних інтересів 
викладена в «Комюніке щодо актуального стану ідеоло-
гічної сфери» від 2013 року, також відомому як «Документ 
№9»42. Один з пунктів цього документу полягає в тому, що 
впровадження західного концепту прав індивідуальної лю-

42   Document 9: A ChinaFile Translation [Електронний ресурс]. – 
Режим доступу: https://www.chinafile.com/document-9-chinafile-
translation.
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дини та розвитку громадянського суспільства може призве-
сти до претензії з боку організацій громадянського суспіль-
ства на владний авторитет, яким нині володіє Компартія. 
Паралельно інституції громадянського суспільства можуть 
поставити під сумнів і ідеологічну базу існування комуні-
стичного режиму в КНР. Відтак, політика китайської влади 
була спрямована на ідеологічне протистояння західним лі-
беральним цінностям та створення власної глобалізаційної 
ціннісної платформи, яка буде нижче представлена більш 
розгорнуто.

Боротьба з секуляристським Заходом точиться не лише 
в площині цінностей, а також і в площині структур. Міжна-
родне право, кордони та суб’єктність національних держав, 
виключне право держави на застосування сили – ці елемен-
ти західного світоустрою порушуються новоутвореннями 
різних рівнів – від індивідуальних терористів та приватних 
військових компаній до глобалізаційних проектів та війсь-
кових коаліцій. Західний проект, який ліг в основу повоєн-
ного світового порядку, сьогодні отримав не просто кілька 
потужних альтернатив. Такі проекти як «Русскій мір», «Іс-
ламська держава», «Один пояс, один шлях», протистоять 
Заходу як геополітичні центри тяжіння. Але поряд є й інші 
загрози – військова експансія окремих держав та коаліцій, 
активна міграція, політичний популізм.

Контрсекулярні рухи свідомо шукають натхнення за 
межами відкритого суспільства та трансцендентальної ко-
мунікації, зневажають національні кордони та систему між-
народного права взірця другої половини ХХ століття. Від-
мінність контрсекулярних рухів від класичної релігійності, 
як вона відома нам з підручників, іноді може викликати 
думку, що йдеться про суто політичні явища, коли релігійні 
гасла лише слугують обгорткою для боротьби за владу. Без-
умовно, зустрічаються випадки, коли самі ідеологи певного 
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руху не є віруючими людьми, а з іншого боку – далеко не 
кожен джигадист знає напам’ять Коран, як не кожен адепт 
«Русского міру» знає напам’ять принаймні Символ віри та 
десяток псалмів.

Невідповідність сучасних проявів релігійності щодо кла-
сичних патернів є проблемою для дослідників релігії, адже 
певною мірою розмиває предмет дослідження. Повсякден-
не розуміння релігійності передбачає, що головною метою 
релігії має бути духовне вдосконалення, а методом цього 
вдосконалення має бути відвідування богослужінь, молит-
ва, читання богословських трактатів і плекання чеснот. 
Натомість, контрсекулярні ідеології несуть власну релігій-
ність у свій спосіб, адже головною метою є дійсно спасіння 
чи встановлення ідеального устрою (Царства Божого), але 
спосіб досягнення цієї мети полягає в боротьбі з секуляр-
ним Заходом. Останній уособлює сили Темряви, тоді як 
себе носії контрсекулярної релігійності бачать прихильни-
ками сил Світла. Відтак, боротьба між ними має космічний, 
а отже сакралізований характер, що часто усвідомлюється 
в есхатологічних категоріях фінальної битви Добра та Зла. 
Саме в цей момент політична ідеологія переходить до релі-
гійного світосприйняття.

Для осмислення таких феноменів, які мають риси релі-
гії, але не є релігією в класичному розумінні цього слова, 
корисно звертатися в пошуках релігійності до спільнот, 
які не повторюють класичні християнські, ісламські й 
інші настанови та практики. Американський релігієзна-
вець Натан Коллар пропонує використовувати для визна-
чення релігії не систематизаторський метод, коли ми на-
зиваємо релігією те, що має схожі на християнство риси, 
а функціональний, коли релігією визнається явище, яке 
дозволяє людині задовільнити базові потреби в служінні, 
справедливості, приналежності до групи, подолати страх 
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смерті та вирішити непосильні завдання, вийти за межі 
біологічного самовизначення, об’єднатися в спільноту 
однодумців. Такий функціональний підхід може дозволи-
ти досліднику побачити самостійне релігійне явище там, 
де раніше накладалися зразки секулярних інституцій на 
кшталт спортивних, економічних, політичних. І може вия-
витися, що сьогодні чи в майбутньому ці інституції та рухи 
будуть краще зрозумілі завдяки такому підходу43. Перева-
ги функціонального підходу дозволяють поглянути під ін-
шим кутом на політичні ідеології, мережевий маркетинг, 
фанатські рухи, а у випадку контрсекулярних рухів він до-
зволить не плутати останні з материнськими традиціями, 
з яких вони могли вийти та намагатися стати їх повноваж-
ними представниками.

Далеко не всі контрсекулярні рухи звертаються до 
збройної боротьби чи терористичних актів, часто методом 
боротьби є ескапізм, тобто втеча від секулярного світоу-
строю до лісу, до родового помістя чи інші типи обмежен-
ня спілкування зі світом. Ескапізм так само несе певну не-
безпеку для секулярного світоустрою, оскільки виходить з 
його цілковитого несприйняття та невизнання, небажан-
ня грати за встановленими правилами. Ескапізм зазвичай 
пов’язаний не з глобалізаційними прагненнями, а навпа-
ки, отже його окцидентофобія поширюється не через ек-
спансію, а через клонування зразку завдяки мережі спіл-
кування вже навернених адептів. Такий процес є менш 
інтенсивним та несе меншу безпосередню загрозу, хоча 
в фіналі так само має привести до зникнення секулярної 
західної цивілізації.

43   Kollar N. Religions` Future in the Anthropocene / Nathan R. 
Kollar // Worldviews: Global Religions, Culture, Ecology. – V.  23. 
Number 1. – 2019. – P. 8-9.
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1.3. Наближаючи Кінець світу.  
Есхатологічні очікування та прагнення

Виникаючи як реакція на модерний світогляд, контрсе-
кулярна релігійність часто орієнтувалася на проголошені 
Модерном гасла, зокрема й на гасло прогресу. Для про-
світницького розуміння прогрес є, загалом, позитивним 
явищем та сприяє розвитку й ускладненню суспільства. 
Натомість контрсекулярне розуміння історії, так само 
спрямоване в майбутнє, здебільшого пов’язане з фіналь-
ною катастрофою. Таке бачення не можна назвати песимі-
стичним, оскільки, з релігійної точки зору, після катастро-
фи має прийти новий золотий вік. Можна сказати що сама 
ідея прогресу прийшла до позитивного просвітницького 
світогляду з християнства, тільки онтологічний стрибок 
до Царства небесного був змінений на поступове настання 
світлого майбутнього. Але навіть у середньовічному хри-
стиянському світогляді вагоме місце приділялося втраті 
первинного райського стану, і власне сама жертва Христа 
сприймалася в контексті відновлення досконалої природи 
Адама та Єви до гріхопадіння, тобто з позиції повернен-
ня до первинної досконалості. Жертва Христа стала для 
середньовічної християнської свідомості кульмінацією 
історії світу, всі попередні події готували її, а всі подальші 
події можливі завдяки ній44. Таким чином, середньовічне 
відчуття часу, хоча й було есхатологічним, зосереджува-
лося на події, від якої ведеться обчислення часу в христи-
янській цивілізації. Тоді як християни-контрсекуляристи 
перемкнули основну увагу саме на апокаліптичні часи, що 
мають супроводжуватися катастрофічними подіями та он-
тологічним оновленням.

44   Гуревич А.Я. Категории средневековой культуры. – Москва: 
Искусство, 1984. – С. 99-100.



51

РОЗДІЛ 1. Підвалини контрсекулярності 

Говорячи про домодерні часи, звернімо увагу на те, що 
типове ставлення до часу в традиційному суспільстві не 
лінійне. Тобто золотий вік – це не історичний період у від-
даленому минулому, а стан буття, який втрачається з за-
непадом світу та колись буде відновлений у новому циклі. 
Так само точки абсолютної досконалості можна дістатися 
завдяки виконанню ритуалу, і одним з найбільш важливих 
ритуалів домодерного суспільства був новорічний риту-
ал, що символізував нове творення Всесвіту, космогоніч-
ний акт. Ставлення до часу та простору як до абстрактних 
кількісних категорій, розбитих на рівні фрагменти, не було 
притаманним домодерному суспільству. Час та простір у 
багатьох спільнотах сприймалися як якісні, а відтак і різні 
за своїм змістом та цінністю на різному віддаленні від цен-
тру. Центром часу, переважно, вважався космогонічний акт 
(а також відповідний до нього новорічний ритуал), тоді як 
центром простору – місце прояву сакрального (ієрофанії). 
Сакральний час і простір об’єднувалися в своїй найвищій 
центральній точці. М. Ф. Альбедиль поетично описує центр 
світу в близькосхідній свідомості:

«Саме там відбувається акт творення світу, і з цього місця, 
центру, як із невидимого джерела, ллється потік життя, 
зароджуються й набувають сили космічні ритми, а тому 
центр світу володіє максимальною, найвищою сакральні-
стю, й, таким чином, ціннісно він гранично значущий ... 
Саме в тому особливому місці, яке сприймається як центр 
світу, колись був освячений і перетворений даний простір-
час, і тому саме в ньому, як ніде, гарантовано причаститися 
до сакрального»45.

45   Альбедиль М.Ф. Зеркало традиций: Человек в духовных тра-
дициях Востока. – Санкт-Петербург: «Азбука-классика», «Петер-
бургское Востоковедение», 2003. – С. 131-132.
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Саме в центральній точці та в найсакральніший момент 
творіння відбувається і поява архетипічної людини чи вер-
ховного божества в деяких міфологіях. Християнство має 
такою сакральною точкою Голгофу, де був похований Адам 
і розіп’ятий Ісус, тоді як іслам вибудовує свій простір і час 
навколо Кааби, де молились Адам та Мухаммад.

Таким чином, сама по собі переорієнтація з минулого 
на майбутнє – це не лінійний розворот, а наслідок пере-
осмислення часу, простору та людини як сутнісних кате-
горій. Нове сприйняття часу, можливо, постало з відчут-
тя людини як історичної істоти, яке з’являється за часів 
Середньовіччя та поступово заміщує циклічність тради-
ційного сприйняття часу і Всесвіту. Історія як лінійний 
процес, пояснена в релігійних термінах, все ж замикала-
ся найвищими стосовно дотику до сакральної реальності 
точками початку та кінця – Творіння та Страшного суду. 
Християнський бекграунд також додавав до цього ро-
зуміння історії центральну подію дотику до сакральної 
реальності – втілення Другої Особи Трійці. Натомість се-
кулярне бачення історії поставило під сумнів, розмило ці 
крайні точки, залишивши історичний процес необмеже-
ним і дезорієнтованим у телеологічному сенсі. Без чітких 
орієнтирів поділ історичного процесу став здійснюватися 
за рівними кількісними проміжками (рік, століття тощо), 
і увага до минулого чи майбутнього залежала тільки від 
світоглядно-ідеологічної перспективи конкретного мис-
лителя чи школи. Так, якщо за часів Відродження увага 
була зосереджена на античному минулому, то за часів 
Просвітництва увага відносно легко переключилася на 
світле майбутнє.

Переорієнтація з минулого на майбутнє вже потрапля-
ла до уваги дослідників, зокрема, Воутер Ганеґрааф вважає 
це однією з ключових характеристик сучасної езотерич-
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ної свідомості46. Втім, цей автор пов’язує трансформацію 
з XVIIІ-ХІХ століттями, тоді як перші ознаки її з’являлися 
за ранньомодерних часів, їх можна простежити вже в тек-
стах межі XVI та XVII століть, зокрема в розенкрейцерських 
маніфестах. Попри те, що партикулярна історія братства 
починається з подій, які можна назвати локальним золотим 
віком, тобто з діяльності Христиана Розенкрейца, загальна 
історія людства розглядається як еволюційний процес, і в 
цій еволюції значна роль належить розвитку експеримен-
тальної науки. На відміну від традиційних езотеричних 
текстів47, основний пафос розенкрейцерських маніфестів 
і пізнішої літератури цього напряму стосується не творен-
ня світу чи непорушного вищого буття, тобто не міфічного 
минулого чи вічного повторення. Напрям думки тут різко 
есхатологічний, тобто зосереджений на майбутньому, і це 
майбутнє вкрай песимістичне для сучасної західної цивілі-
зації. Езотерики, разом із екзотериками, розвертаються об-
личчям до майбутнього. Як це часто відбувалося в історії 
релігій, есхатологічне напруження середини XVII століття 
поєднувалося з закликами до праведного життя, встанов-
ленням моральних імперативів. Такі заклики зустрічають-
ся в розенкрейцерській літературі, але також мораль та 
есхатологія поєднуються в протестантських вченнях, зо-
крема, у творах Філіппа Якоба Шпенера та його послідов-
ників-пієтистів.

Езотеричні рухи дедалі більше зміщували увагу з золото-
го віку на сучасність і майбутнє. Так, якщо в Конституціях 

46  Ханеграаф В. Западный эзотеризм. Путеводитель для запу-
тавшихся / Воутер Я. Ханеграаф. – Москва: Центр книги Рудоми-
но, 2016. – С. 155.
47   Наприклад, Сефер Єцира, яка була також популярна в той 
час, або твори Платона та Геракліта, теж відомі на початку XVII 
століття.



54

Руслан Халіков

Дж. Андерсона (1723) чимало уваги приділялося біблійній 
історії, а перше слово Конституцій – Адам, то вже Ендрю 
Рамзі (Рамзай) артикулює інше бачення. В своїй відомій 
промові 1737 року, яка стала точкою відліку лицарських 
ступенів у масонстві, він казав:

«Весь світ є ніщо інше, як величезна республіка, де кожен 
народ – одна сім’я, а кожна окрема людина – дитина. Саме 
задля відродження й поширення цих давніх максим, пано-
ве, які взяті з самої природи людини, і було створене наше 
Товариство. Ми прагнемо об’єднати всіх людей просвіче-
ного розуму, витончених манер та гідного розсудку не од-
нією лише любов’ю до вільних наук та мистецтв, а радше 
величними моральними принципами, наукою та релігією, 
щоб інтереси Братства стали інтересами всього людства, а 
з них усі народи стали би здатні отримувати корисні для 
них знання, а піддані кожної держави навчилися б любити 
близьких своїх, не забуваючи при цьому і своєї країни»48.

Прогресу мало прислужитися, на думку Франца Антона 
Месмера, його відкриття тваринного магнетизму, завдяки 
якому можна буде в майбутньому подолати всі хвороби. 
Послідовником Месмера був Жюль Дюпоте, також схиль-
ний до прогресизму. Антуан Фабр д’Оліве у «Філософіч-
ній історії людського роду» (1822) називає тугу за золотим 
віком небезпечним збоченням, засуджуючи мислителів, які 
пропонують відмовитися від сучасності та повернутися до 
первісного стану буття людини49. Сам Фабр визнає цикліч-

48  Речь кавалера Рамзая (1737) // История масонства в доку-
ментах. – Москва: Ars Tectonica, 2010. – С. 262-263.
49  Фабр д`Оливе А. Философическая история Человеческого 
рода или Человека, рассмотренная в социальном состоянии в сво-
их политических и религиозных взаимоотношениях, во все эпохи 
и у разных народов земли. Предваренная вводной диссертацией 
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ність історії, але відмовляється вважати перший етап цикла 
найдосконалішим, наполягаючи, що насправді перша доба 
людської історії була не золотою, а залізною.

На відміну від окультистів, християнські напрями ін-
терпретували новий тренд в есхатологічному ключі, тобто 
зосередившись на очікуванні кінця світу. Протягом ХІХ 
століття в протестантській Америці поширилися числен-
ні есхатологічні рухи, зокрема, в середовищі реставра-
ціоністів. Деякі з них не просто закликали до кінця світу, 
але вважали його вже так чи інакше реалізованим. Ця дум-
ка поширена серед таких реставраціоністських напрямів 
у християнстві, як Адвентисти Сьомого дня, Церква Ісуса 
Христа Святих Останніх Днів, Свідки Єгови. Саме існуван-
ня адвентизму як течії починається з закликів готуватися 
до другого пришестя Христа, які пролунали наприкінці 
XVIII – початку ХІХ століть у Німеччині та інших проте-
стантських землях, а звідти перекинулися на Америку та 
Росію. Серед авторів, які писали про близьке пришестя 
Христа на початку ХІХ століття були Й. Г. Юнг-Штіллінг та 
І. Бенгель у Німеччині, Г. Генцепетер у Голландії, Й. Вольф 
в Англії, а також ряд анонімів. Втім, як пише Р. Сітарчук, 
саме США створили найбільш сприятливі умови для хіліа-
стичних рухів, через свободу віросповідання, демократію, 
наявність численних вільнодумців тощо50. І саме тут після 
проповіді В.  Міллера виникає адвентистський рух у тому 
вигляді, в якому ми його знаємо, хоча схожі тенденції існу-
вали в усьому протестантському світі. Попри те, що в 1843 

о мотивах и предмете данного труда / Антуан Фабр д`Оливе; пер. 
с фр. В. Ткаченко-Гильденбрандта. – Санкт-Петербург: Алетейя, 
2018. - С. 73-76.
50  Сітарчук Р. Адвентисти сьомого дня в українських землях у 
складі Російської імперії (друга половина ХІХ століття – 1917 рік) 
/ Роман Сітарчук. – Полтава: Скайтек, 2008. – С. 37.
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році не відбулося подій, які однозначно можна тлумачити 
як кінець світу, це не спричинило розпаду адвентистського 
руху. Частина прихильників відійшла від руху, частина ж 
почала вчити про те, що затримка має якраз виявити тих, 
хто дійсно вірить-довіряє Богу, і саме ці люди стануть спа-
сенним стадом Божим.

Поступово серед адвентистів кристалізувалося спец-
ифічне вчення про небесне святилище, в якому 22 жовтня 
1844 року51 почався новий етап служіння Ісуса Христа. Не-
бесне святилище – це прообраз біблійного Святого Святих 
в Єрусалимському храмі, і Христос у 1844 році почав про-
водити там служіння з очищення цього святилища, і пере-
буватиме в ньому під час підготовки до останнього Суду. 
Ця підготовка полягає в розгляді записів про життя людей, 
які вважали себе за життя християнами, оскільки справжні 
християни мають на Суді бути виправдані через клопотан-
ня Христа, отже необхідно вирішити, хто дійсно має пра-
во на таке виправдання. Гріхи справжніх християн будуть 
покриті, відпущені, в ході служіння, яке нагадує служіння 
первосвященика в Єрусалимському храмі на Йом Кіпур. 
Власне, 22 жовтня в 1844 році було датою святкування Йом 
Кіпур, тобто дня очищення і покриття гріхів. Докладно 
служіння в небесному святилищі й подальше друге при-
шестя Христа описані в книзі Елен Вайт «Христос – наш 
первосвященик», але головна ідея, яка нас тут цікавить, по-
лягає в тому, що друге пришестя Христа, фактично, вже по-
чалося. Щоправда, до певного часу події другого пришестя 
відбуваються в небесному святилищі, а не на землі, але це 
вже є частина судового процесу.

Приблизно в той же час ще один адвентист – Нельсон 
Барбур – також розробляв модель другого пришестя, яке 

51  Остання з запропонованих Міллером дат другого пришестя 
Христа.
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почалося на небесах, але згодом проявиться і на землі. У 
1877 році виходить книга Барбура «Три світи та жнива цьо-
го світу», де він проголошує, що час світових жнив настав у 
1874 році, рівно через 30 років після проголошеної В. Міл-
лером дати. Під час цих жнив Христос почав володарювати 
в Царстві небесному, судячи людські душі. А під час другого 
пришестя в матеріальний світ Спаситель уже буде знати, хто 
з людей заслуговує на спасіння, чиї душі сяють наче сонце. 
Дату остаточного другого пришестя Христа у славі Барбур 
прогнозував на осінь 1914 року52. Партнером Н. Барбура у 
виданні цієї книги був один з засновників руху свідків Єго-
ви Чарльз Тейз Рассел, який поділяв бачення Барбура щодо 
другого пришестя, і для ранніх свідків Єгови 1914 рік теж 
був кульмінаційним в очікуванні другого пришестя. Втім, 
хоча друге пришестя у славі мало відбутися в 1914-му, поча-
ток небесного царювання Христа мав відбутися раніше. Та-
ким чином, 1874 рік був рівно посередині між нездійсненим 
пророцтвом щодо 1843-1844 та більш точним пророцтвом 
щодо 1914. Барбур порівнював цей проміжок часу з прит-
чею про десять дів і їхнього нареченого53 – ті, хто повірив 
пророцтвам Міллера, але витратив увесь свій запал до 1874 
року, виявилися не гідними Царства небесного, тоді як піс-
ля 1874 і до 1914 ті, хто був добре підготовлений до весілля, 
готуються до пришестя нареченого – Христа у славі.

Нехристиянські напрямки того часу описували ситуацію 
не в термінах кінця світу, а в термінах зміни епох. Найві-
домішим пророком межі ХІХ-ХХ ст., хто говорив про зміну 
епох, був, напевно, Алістер Кроулі. 8, 9 та 10 квітня 1904 
року, перебуваючи в Єгипті, Кроулі отримав одкровення 
щодо початку нового еону – Еону Гора. Результатом цього 

52  Barbour N. Three Worlds, and the Harvest of this world. – New-
York: Barbour, 1877. – P. 157-158.
53  Мт. 25: 1-13.
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одкровення стала поява головного сакрального текста теле-
ми – Книги Закону. Як коментував пізніше сам Кроулі:

«Це одкровення заклало основи майбутнього Еону. На 
пам’яті людства доба язичництва, поклоніння Природі, 
Ізиді, Матері та Минулому, змінилася добою християнства, 
поклоніння Людині, Озірісу та Теперішньому... Новий Еон 
стане добою поклоніння духовному началу, що злилося в 
єдине з матеріальним, – добою Хора, Дитини і Майбутньо-
го»54.

Кроулі також неодноразово згадував про І Світову війну 
як підтвердження істинності одкровення:

«Хід подій на нашій планеті – війна, революція, падіння 
суспільних та релігійних систем цивілізації – прямо довів 
йому, що, бажає він того чи ні, але Владикою нового Еону 
дійсно став Ра-Хор-Хут, Вінценосна та Переможна Дитина, 
чия невинність мала на увазі лише неосмислене, нечуттєве 
тяжіння до руйнації та нелюдську жорстокість, із якою 
він мстився Ізиді – нашій матері, Землі та Небесам, – за 
вбивство та розчленування Озіріса... Війна 1914-1918 років 
та її наслідки довели навіть найнедолугішим державним 
мужам... що смерть – геть не бездомішкове благо як для 
окремого індивіда, так і для суспільства загалом; що сила 
та вогонь мужності, що повстає, корисніше для нації, ніж 
рабська респектабельність...»55.

Отже, І Світова війна мала довести людям, що почався 
новий Еон, а водночас і перекреслити буржуазні чесноти 
Модерну.

54   Кроули А. Равноденствие богов. Закон – для всех / пер. с 
англ. А. Блейз. – Москва: Ганга, 2010. – С. 178.
55   Кроули А. Равноденствие богов. Закон – для всех / пер. с 
англ. А. Блейз. – Москва: Ганга, 2010. – С. 138-139.
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Орієнтованість на майбутнє була поширена і в неоспіри-
туалістських колах межі ХІХ-ХХ століть. Безумовно, одним 
з головних рухів, які вплинули на темпоральну орієнтацію 
доби нью-ейдж, стала теософія. Але і сама засновниця Тео-
софського товариства, на думку В. Ганеґраафа, сформувала 
свої еволюціоністські погляди під впливом дещо більш ран-
ніх езотериків, зокрема, месмериста Йосефа Еннемозера:

«Вочевидь, теософія – найхарактерніший приклад ХІХ 
століття, до того ж не лише «орієнталізації» та впливу 
порівняльного релігієзнавства на езотеризм, але й впли-
ву популярного еволюціонізму. Космологія, яку вигада-
ла Блаватська, була вкрай амбітною. Блаватська постійно 
посилається на сучасні їй наукові теорії та будує свою кон-
цепцію, спираючись на ідею «семи кореневих рас», кожна 
з яких ділилася на сім субрас та уособлювала послідовні 
стадії духовного розвитку людства на землі. В повній від-
повідності до акценту Еннемозера на «німецьку расу», Бла-
ватська заявляла, що ми досягнули п’ятої «тевтонської» 
раси п’ятої «арійської» кореневої раси... а наступна субраса 
– «австралійсько-американська» – мала розпочати своє пе-
реможне крокування в ХХІ столітті»56.

При цьому еволюція мислиться не як ситуативний ро-
звиток біологічних видів, а як «зміна фізіологічного тіла 
людини, на підставі духовних законів розгортання циклів 
Всесвіту»57. Так само через теософію до езотеричних рухів 
ХХ століття та рухів нью-ейдж перейшла віра в духовну ево-
люцію індивіда шляхом нескінченної реінкарнації.

56   Ханеграаф В. Западный эзотеризм. Путеводитель для запу-
тавшихся / Воутер Я. Ханеграаф. – Москва: Центр книги Рудоми-
но, 2016. – С. 157.
57    Шабанова Ю. А. Теософия: история и современность. – 
Харьков: ФЛП Панов А.Н., 2016. – С. 97-98.
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Еволюціонізм, що був трендом наукового світогляду на 
межі ХІХ-ХХ ст., зачепив найрізноманітніші світогляд-
ні рухи, як неоспіритуалістичні, так і представлені в ме-
жах класичних релігій. Наприклад, як пише Б.  Фаліков, 
теософське та антропософське вчення про зміну часів та 
прихід царства Святого Духа впливало на творчість росіян 
В.  Кандинського й А.  Бєлого, але також гетеродоксальні 
для православ’я есхатологічні концепції можна побачити 
й у В.  Соловйова та М.  Бердяєва58. Відмомий християнсь-
кий еволюціоніст ХХ століття – П’єр Теяр де Шарден, який 
розробив теорію еволюції людини та Всесвіту загалом, мав 
на меті не лише інтерпретацію біблійної історії з огляду на 
новітні наукові відкриття, але й певну катехизацію науко-
вого світогляду з огляду на доктрину християнської церкви. 
Адресуючи свої ідеї колегам-богословам, які мають знайти 
способи проповіді в умовах переможного крокування по-
зитивізму та секуляризму, Теяр де Шарден писав у статті 
«Христос еволюції» (1942):

«Якщо теоретики християнства хочуть розмовляти з наши-
ми сучасниками зрозумілою, а тим більш переконливою 
мовою, їм слід перш за все зрозуміти, прийняти та полю-
бити нову ідею про те, що сучасна людина стала такою під 
впливом науки. Початковим ступенем цієї ідеї є ідея про 
тісний органічний та генетичний взаємозв’язок людства та 
решти світу. Людина з’явилася на світ та історично зростає 
в залежності від матерії та всього життя»59.

58   Фаликов Б. Величина качества. Оккультизм, религии Восто-
ка и искусство XX века / Борис Фаликов. – Москва: Новое литера-
турное обозрение, 2017. – С. 47-49.
59   Тейяр де Шарден П. Христос эволюции // Феномен Чело-
века: сборник очерков и эссе / Сост. и предисл. В. Ю. Кузнецов. 
– Москва: ACT, 2002. – С. 498.
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Цей живий Всесвіт, життя загалом еволюціонує, за Тея-
ром, до гіпотетичної точки Омега, де досягне єдності з Хри-
стом та абсолютності, а людина на сьогодні є найвищим і 
найближчим до точки Омега видом.

Звертаючись до історії контрсекулярних рухів ХХ 
століття, можна знайти чимало прикладів есхатологіч-
ного чи еволюціоністського, але так чи інакше спрямо-
ваного на майбутнє мислення. Протягом 1940-х років 
кілька дослідників описували ідеологічну ситуацію в на-
ціонал-соціалістичній Німеччині в термінах месіанства 
та есхатології. Так, Мірча Еліаде писав у своєму щоден-
нику за 1945 рік:

«23 квітня. В Берліні дикі бої. Гітлер досяг успіху при-
наймні в цьому: реактуалізація долі Нібелунгів, а також 
міфологічного порядку реалізації Рагнароку, фінальної 
катастрофи. Повертаючись до 1934, згадую що дивував-
ся, як революційний політичний рух може асимілюва-
тися з песимістичною міфологією неминучого кінця під 
час апокаліптичного Рагнароку. Німецька міфологія, яку 
Гітлер намагався оживити, передбачає останню битву 
між «героями» та «велетнями», битву що завершиться 
остаточною поразкою героїв. Як ти можеш просити на-
цію слідувати за тобою туди, коли точно розумієш неми-
нучість знищення? Цей парадокс займав мене одинад-
цять років, і щоразу коли я дискутував про гітлеризм, я 
говорив про це»60.

Схожі тенденції дослідники помічають і в інших того-
часних націонал-соціалістичних рухах. Так, у Норвегії в 
другій половині 1930-х та на початку 1940-х існував націо-

60   Eliade  M. The Portugal journal / Mircea Eliade; translated by 
Mac Linscott Ricketts. – New York: State University of New York 
Press, 2010. – P. 207-208.
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нал-соціалістичний журнал «Рагнарок» і політична гру-
па з такою ж назвою, яка, втім, не оформилася в окрему 
партію. Натхненниками цього руху були Рольф Якобсен 
та Вальтер Вюрст, які вважали що Норвезька націонал-со-
ціалістична робоча партія була надто схильна до христи-
янського консерватизму та пропонували звернутися до 
германської міфології як джерела ідеологічного вчення. 
Як пише сучасний дослідник Скандинавії Дін Крук, «це 
використання Рагнароку, фінальної битви та сутінків богів 
у північній міфології, демонструє як фашисти часто зна-
ходили інформативні наративи деструкції та регенерації 
в їхньому власному національно-культурному минулому. 
Їхнє прагнення бачити фашизм революційною сумішшю 
міфічно-ностальгічного та футуристично-утопічного ім-
пульсів дозволяє багатьом сучасним дослідникам дистан-
ціюватися від традиційних марксистського та повоєнного 
ліберального розумінь фашизму, що тяжіли бачити його 
виключно як реакційний, регресивний та антимодер-
ний... Фашизм дійсно загалом протистоїть прогресистсь-
кому просвітницькому універсалізму та індивідуалізму, 
ідеї обмеженої конституційної держави, лібералізму як 
економічній і політичній філософії. Але варто наголоси-
ти, що фашизм не був антимодерним чи просто реставра-
ційним... Більше того, як пояснює Пейн, фашистські ідеї 
були отримані з «модерних, секулярних, прометеївських 
концептів XVIII століття»»61. Есхатологічні гасла лунали в 
фашистській і навіть комуністичній ідеологіях того часу62,  

61   Krouk D. Catastrophes of Redemption: Modernism and Fascism 
in Norway / A dissertation submitted in partial satisfaction of the 
requirements for the degree of Doctor of Philosophy in Scandinavian 
in the Graduate Division of the University of California, Berkeley. – 
Berkeley, 2011. – P. 14.
62   Löwith K. Meaning in history / Karl Löwith. – Chicago-London: 
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притаманні вони були також фундаменталістським рухам 
ХХ століття63.

Висока чутливість до есхатологічних пророцтв присутня 
і в сучасній контрсекулярній релігійності. Гострим прикла-
дом такого світосприйняття стали есхатологічні очікування 
серед прихильників т.  зв. «Ісламської держави». Згідно з 
мусульманським ученням, перед кінцем світу на території 
Сирії мають відбутися кровопролитні битви, важливими 
локаціями яких є Дамаск, а також північносирійське мі-
сто Дабік, навколо якого точилися запеклі бої восени 2016 
року в межах операції «Щит Євфрату», попри несуттєве 
його значення з точки зору військової стратегії. Очікуван-
ня найближчим часом настання апокаліптичних часів було 
поширеним серед близькосхідних і південноазійських му-
сульман і до війни з ІД. Так, опитування Pew poll у 2012 році 
продемонструвало, що більше 51% близькосхідних і північ-
ноафриканських мусульман очікують кінця світу найближ-
чим часом64.

Ще один приклад есхатологічних пророцтв – періодич-
ні сплески обговорень у фундаменталістському середовищі 
російських православних щодо можливої глобальної ядер-
ної війни. Спочатку ця думка циркулювала серед вузьких 
кіл та лише іноді виринала в художній і публіцистичній лі-
тературі. Так, ще у 2000 році російський письменник Ва-
дим Смоленський вклав наступні яскраві тези в монолог 
свого персонажа Федьки Рєпейнікова:

«Ми повністю задіємо потенціал православ’я. Воно буде 
старообрядницьким. Есхатологічним... Розкольники ко-

University of Chicago Press, 1949. – P. 159.
63   Різебродт  М. Повернення релігій. Фундаменталізм та «Бо-
ротьба культур»; пер. з нім. Р. Мов’як. – Львів: Ахілл, 2005. – C. 53.
64   Fromson  J. ISIS: The Dubious Paradise of Apocalypse Now / 
James Fromson, Steven Simon // Survival. – V. 57:3. – 2015. – P. 29.
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лись спалювали себе у скитах. Нині все робиться простіше. 
Проголосимо на весь світ, що Росія в односторонньому по-
рядку підриває весь свій ядерний потенціал... Адже ми пра-
вославні – спасемося! А більше ніхто не спасеться, і дідько з 
ними. Так прямо і скажемо. Уявіть картину: країною йдуть 
молебні, масовим чином відпускаються гріхи, всі молять-
ся»65.

Втім, персонаж Репейнікова не був надто гіперболізо-
ваним, подібні настрої дійсно існували серед прихиль-
ників православного фундаменталізму. А вже 12 квітня 
2018 року відомий православний публіцист прот. Всево-
лод Чаплін написав на сторінці у facebook з приводу жор-
стких переговорів з США: «На відміну від американців, 
ми зовсім не боїмося руйнування великих міст. Чого боя-
тися людям, які живуть вічністю? Москвичам та пітерцям 
раджу протягом найближчих двох-трьох днів сповідати-
ся та причаститись. А глибинна Росія без мільйонників, 
з їхньою кислотною піною, лише краще жити буде»66. 
Нарешті, в тому ж 2018 році схожі слова пролунали ще 
від одного публічного діяча. 18 жовтня під час засідан-
ня Валдайського клубу В. Путін прокоментував імовір-
ність ядерної війни: «Агресор має знати: покарання не-
відворотне, все одно він буде знищений. А ми як жертва 
агресії, як мученики потрапимо до раю. А вони просто 
здохнуть. Тому що навіть покаятися не встигнуть»67. Теза 

65   Смоленский В. Золотая клетка [Електронний ресурс]. – Ре-
жим доступу: https://www.susi.ru/gaijin/kletka.html.
66   Чаплин В. Судя по всему... [Електронний ресурс]. – Ре-
жим доступу: https://www.facebook.com/prot.v.chaplin/
posts/576522542724255.
67   Путин на "Валдае" о ядерной войне: мы в рай, а они просто 
сдохнут [Електронний ресурс]. – Режим доступу: https://www.
bbc.com/russian/news-45905674.
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стосувалася випадку, коли потенційний агресор наносить 
ядерний удар по Росії та автоматично отримує удар у від-
повідь. Втім, вона демонструє відповідний тип мислен-
ня та оперує приблизно тими самими категоріями, що й 
попередні висловлення. Від жартів есхатологічні очіку-
вання перейшли до геополітики. Пізніше, принаймні під 
час військової інтервенції 2022 року в Україні фраза «Ми 
в рай, а вони здохнуть» використовувалася російськими 
добровольцями та навіть потрапила на шеврони зброй-
них угруповань.

Отже, принаймні з початку XVII століття в релігійно-
му світогляді виникає тренд на переорієнтацію в часі. 
Якщо премодерна релігійність була орієнтована на свя-
щенне минуле – золотий вік, illud tempus, то після по-
чатку модерної доби можна спостерігати чимдалі часті-
ше орієнтацію на майбутнє. Така орієнтація втілюється 
в двох основних типах – еволюційному й есхатологічно-
му. Еволюційна орієнтація стверджує, що індивідуальна 
людська душа чи людство в цілому постійно розвиваєть-
ся в напрямку божественної досконалості. Натомість, ес-
хатологічне бачення передрікає фінальне напруження 
сил та битву, внаслідок якої праведники перейдуть на 
вищий рівень існування. Еволюціонізм у даному випадку 
властивий, перш за все, езотеричним рухам та нью-ейдж, 
тоді як есхатологічні очікування притаманні фундамен-
талістським течіям. Разом із тим, обидві візії майбутньо-
го незадоволені сучасним станом речей, у чому зближу-
ються як одна з одною, так і з політичними ідеологіями 
модерних часів.
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1.4. Алергія на алетею.  
Зміна ставлення до сакральних знань

Думку про те, що істина принципово доступна кожному 
та є обов’язковою метою існування людини, важко уявити 
собі в античному світі. Давньогрецьке слово αλήθεια, яким 
позначалася істина, містило в собі вказівку на прихованість 
її буття, а долучення до істини вимагало проникнення лю-
дини до світу ідей. У свою чергу, це проникнення до тран-
сцендентного вимагало посвяти, навчання та практики, 
що в пізньому платонізмі розділилася на екстатичні впра-
ви й теургію. Екстаз як ефект виходу з тіла та єднання зі 
світом ідей описував Плотін у своїх еннеадах: «Там не було 
ні місця, ні логосу, ні мислення, ні, власне кажучи, себе, 
якщо маємо сказати і це. [Немає себе], але той хто бачить 
підноситься [Богом], шаленіє, надихається Ним у повному 
умиротворенні і невимовності, не схиляючись ні до чого в 
своїй суті і не обертаючись до себе, ставши сам ніби певним 
спокоєм і стоянням [у Бозі]»68. Зміст теургічного осягнен-
ня ідеального світу полягав у тому, щоб перейняти на себе 
природу богів та через це перейти на вищі рівні реальності. 
Як пише Ямвліх, «теург, володіючи силою невимовних сим-
волів, впливає на істоти світу не як людина, і не як хтось, 
хто має людську душу. Він використовує погрози, які пере-
вищують його власну сутність, підійнявшись до рангу богів. 
Він не збирається здійснювати те, що стверджує, але цими 
словами він демонструє силу, велич і характер своєї здат-
ності, яку він має завдяки єднанню з богами, що походить 
від знання невимовних символів»69. Як і в неоплатонізмі, 

68   Плотин. Шестая эннеада. Трактаты VI-IX / Пер. с древне-
греч. и вступ. ст. Т. Г. Сидаша. – Санкт-Петербург: Издательство 
Олега Абышко, 2005. – С. 317.
69   Ямвлих. О египетских мистериях. – Москва: Алетейа, 2004. 
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у середньовічному християнстві істина мала не лише он-
тологічне, а й сотеріологічне значення, адже Істиною в 
найповнішому вираженні був Христос70. Але на відміну від 
еліністичної релігійності, християнство абсолютизувало 
спасіння світу Сином Божим, а відтак і сотеріологічна при-
рода істини поширилася на все людство, зобов’язавши всіх 
християн шукати істину.

З християнського світогляду ставлення до істини як до 
абсолютної та відкритої для всіх людей перейшло і до ран-
ньомодерного просвітницького світогляду. Але поступово з 
цього світогляду почало зникати уявлення про Христа, від-
бувалася його раціоналізація та секуляризація, і задоволь-
няти релігійні потреби шляхом участі в класичних релі-
гійних обрядах ставало все важче. Відтак, із переходом від 
Середньовіччя до Відродження та Просвітництва в Європі 
отримало новий поштовх прагнення долучитися до таєм-
ного знання та езотеричної традиції, а потім розкрити її ін-
шим людям, слугуючи справі їхнього спасіння. І причина 
полягає в стрімкому поширенні раціоналізму, формуванні 
модерної парадигми, яка поступово відвертала людину від 
трансцендентної мети в бік іманентної практики. Поши-
рення нових засобів масової комунікації, перш за все дру-
карства, призвело до вибуху інформації про таємні товари-
ства.

Первинне та вторинне розенкрейцерство
Ключовою подією цього етапу окультного відродження 

стало стрімке поширення інформації про розенкрейцер-
ський орден. Маніфести Братства почали циркулювати на 

– С. 161-162.
70   Єрошенко Т. Співвідношення гносеологічного та сотеріоло-
гічного в християнському вченні про істину // Схід. – 2015. – № 
4 (136). – С. 30-31.
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початку XVII-го століття, але справжній буревій принес-
ла публікація маніфестів «Fama Fraternitatis» і «Confessio 
Fraternitatis» у 1614-1615 роках. В цих маніфестах та іншій 
навколорозенкрейцерській літературі можна простежи-
ти риси, притаманні антимодерному окультизму донині. І 
заклик розкрити таємницю став однією з характерних рис 
цього світогляду. Якщо раніше справжнє знання про Бога 
та Природу було втаємниченим і доступним лише в межах 
ініціатичних організацій, то тепер настав час розкрити його 
та поширити у світі. Щоправда, світ навряд чи зрозуміє 
нове знання та зможе його використати собі на користь, але 
вихід його на поверхню таки відбудеться зусиллями Розен-
крейцерського братства.

Перший маніфест «Fama Fraternitatis» починається та-
ким твердженням:

«Після того, як Єдиному Всевідуючому та Всеблагому Го-
споду Богу було завгодно, в останні дні, так щедро пролити 
милість і благодать Свою на рід людський, внаслідок чого 
пізнання обох, Сина Його та Натури, все більш і більш по-
ширюється, можна сподіватися нам на близьке настання 
кращих часів, коли більша частина прихованого та неві-
домого світу розкриється, а також дивні й донині не про-
явлені справи та витвори Натури стануть відомі, постануть 
високопросвітлені уми та здіймуть догори зникле й недо-
вершене Мистецтво, завдяки якому людина осягне нареш-
ті своє високе та шляхетне походження... Втім, навряд це 
принесе велику користь нерозумному світу, адже насміш-
ки, цькування та знущання лютують у ньому більш, ніж 
будь-коли...»71.

У цьому фрагменті та далі можна побачити прихильність 

71   Fama Fraternitatis // Йейтс Ф. Розенкрейцерское просвеще-
ние / пер. Б. Кожевников. – Москва: Алетейа, 1999. - С. 415.
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до модерного природничого знання, і це також стане спіль-
ним для багатьох послідовників розенкрейцерського руху, 
в тому числі, наприклад, теософів та французьких окуль-
тистів.

Так само, і навіть дещо відвертіше, про кінець світу й 
розкриття езотеричного знання говорить другий маніфест, 
«Confessio Fraternitatis»:

«Після досягнення світом передодня Суботи, завершення 
ним свого періоду, або інакше – оберту, коли він поспішає 
до свого початку, ніхто інший, як Господь Єгова, обертає 
хід Натури, і тоді все, що було набуте ціною великих зусиль 
і невпинної праці, відкривається тим, хто не має про те ні 
відомостей, ні навіть простого поняття; тим хто свобідною 
волею того прагне, буває воно вчинене ніби силоміць, а рів-
но й тим, хто тому протистоїть, – аби життя доброчесних 
полегшити й захистити від ударів мінливої Фортуни, злим 
же – примножити та збільшити притаманне їм зло та пока-
рання, що за ним прийде»72.

Далі це прагнення відкрити таємниці непосвяченим ще 
неодноразово підтверджується73.

Характеризуючи розенкрейцерський рух періоду вихо-
ду друком маніфестів, Григорій Мебес впровадив терміни 
«первинне» та «вторинне» розенкрейцерство:

«Первинне Розенкрейцерство не могло (чи не могло б) 
налічувати в своїх рядах багато адептів: надто багато треба 
було поєднувати в собі протилежних рис, аби йти до його 
ідеалів, не відриваючись від ним же напрацьованої форми. 

72   Confessio Fraternitatis // Йейтс Ф. Розенкрейцерское просве-
щение / пер. Б. Кожевников. – Москва: Алетейа, 1999. - С. 432.
73   Confessio Fraternitatis // Йейтс Ф. Розенкрейцерское просве-
щение / пер. Б. Кожевников. – Москва: Алетейа, 1999. - С. 433-
438.
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Воно (у ХVI ст.) поступово породжує ту течію, яку ми до-
зволимо собі назвати «Вторинним Розенкрейцерством». 
Якщо перше нарікти «Розенкрейцерством для небагатьох 
обраних», то друге заслуговуватиме назву «Розенкрейцер-
ства для всіх свідомих»; якщо перше нав’язувало тиранічно 
своїм адептам визначення форми шляхів самовдоскона-
лення, то друге відрізнялося крайною терпимістю в усіх га-
лузях, що доступні розуму та серцю»74.

Насправді ледь не весь подальший західний езотеризм, 
включно з масонством, укладається в концепцію «вторин-
ного розенкрейцерства», і так само мартиністський рух, до 
якого належав Г.О.М., можна віднести туди ж.

Паралельно з початком «розенкрейцерського фурору»75 
в Німеччині з’являються твори Якоба Бьоме, який уже в 
«Аврорі» розповідає алегоричну історію про те, як надвечір 
людської історії Бог змилостивився над грішниками: «аж 
ось виросла гілка з дорогоцінного дерева, неподалік від ко-
реню, й зазеленіла; і даний був їй сік і дух дерева, і говорила 
вона мовами людей і вказувала кожному дорогоцінне дере-
во, і голос її лунав далеко, в багато країн»76. Розенкрейцер-
ський рух, що симпатизував протестантизму, загальмувався 
в Німеччині під час Тридцятирічної війни, втім поширився 
у Франції, Британії, де став одним з джерел просвітництва. 
Разом із тим, вже на середину XVII  ст. прагнення розен-
крейцерів справедливо поширити священні знання серед 

74   Курс энциклопедии оккультизма, читанный Г. О. М. в 1911-
1912 академическом году в городе С.-Петербурге. В 2-х выпусках. 
Вып. 2 / Григорий Мебес; составила ученица № 40 F.F.R.C.R. – 
Санкт-Петербург, 1912. – С. 18.
75  Йейтс Ф. Розенкрейцерское просвещение / пер. Б. Кожевни-
ков. – Москва: Алетейа, 1999. – С. 173-192.
76  Беме Я. Aurora, или Утренняя заря въ восхожденіи. / пер. 
А. Петровскаго. – Москва: Мусагет, 1914. – С. 13.
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народів, яке виродилося в католицько-протестантську вій-
ну, почало викликати відразу в інтелектуальних колах. Ві-
доме певне дистанціювання Р. Декарта від розенкрейцерів 
у 1620-ті роки, але не тільки він скептично ставився до мод-
них віянь. Так, Н. Монфокон де Віллар уже висміює в своє-
му програмному творі прагнення сучасних йому знавців 
таємної мудрості поділитися нею з першим, хто трапиться 
на дорозі: «Всі ці добродії, якими б утаємниченими та за-
критими вони не здавалися, страшенно люблять ділитися з 
першим ліпшим плодами своєї уяви та новими відкриття-
ми, які вони ніби зробили в сфері природи»77. Вже століт-
тя по тому відома просвітницька «Енциклопедія»78 також 
пише про розенкрейцерів, що їхні обіцянки розкрити лю-
дям невідомі таємниці виявилися казками, але ж сам задум 
енциклопедистів, навіяний творами сера Френсіса Бекона, 
був закономірним розвитком розенкрейцерського вчення 
про оновлення наук.

Вчення про еволюцію наук і знання в утопіях 
XVII століття

Згадуючи Френсіса Бекона, звернімо увагу ще на одну 
категорію літературних творів, що поширювалися в першій 
половині XVII століття – утопічні описи вигаданих світів. 
Алегорія утопії, тобто «місця без місця», і раніше з’являла-
ся в літературі. Власне, титульним твором утопічного змісту 
була «Утопія» сера Томаса Мора, написана за сто років до 
публікації розенкрейцерських маніфестів. Але з початком 
XVII ст. утопічні твори склали цілий жанр, у якому одним з 

77  Монфокон де Виллар Н. Граф де Габалис, или Разговоры о 
тайных науках. – Москва: Энигма, 1996. – С. 15.
78  Jaucourt L. de. Rose-croix, société des freres de la // Encyclopédie, 
ou dictionnaire raisonné des sciences, des arts et des métiers. Vol. 
XIV. – Paris, 1765. – P. 366.
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видатних зразків є «Нова Атлантида» (1624) сера Френсіса 
Бекона. Згаданий у творі орден «Дім Соломона» багато в 
чому за функціями схожий на Розенкрейцерський орден, як 
він описаний у маніфестах, адже його головним завданням 
є пошук знань по всьому світу, і члени Ордену подорожу-
ють різними країнами під виглядом представників інших 
народів, дізнаючись про місцеві винаходи, наукові відкрит-
тя тощо79. Мета діяльності Ордену, за розповіддю одного 
з його адептів, полягає в наступному: «Пізнання причин 
і прихованих сил усіх речей; і розширення влади людини 
над природою, доки все не стане для неї можливим»80. Фак-
тично, члени Ордену намагаються відтворити штучно при-
родну реальність у більш довершеному порядку, для чого 
проводять численні досліди з металами, рослинами, твари-
нами, світлом, звуком, погодою та іншими предметами. Як 
і розенкрейцери (і як сам Бекон), члени «Дому Соломона» 
оперують не магічними й богословськими, а природничи-
ми методами. І нарешті, в кінці своєї промови, яка і закін-
чує твір, представник Ордену дозволяє автору розповісти 
про нього всім іншим народам, хоча з попередніх розмов 
було видно, що зазвичай мандрівників, які потрапляли на 
острів, просили не повідомляти інших про саме його іс-
нування, не кажучи вже про таємниці «Дому Соломона». 
Інші паралелі беконівського твору та розенкрейцерських 
маніфестів розглядає в своїй книзі Ф. Єйтс81. Хоча між тво-
рами Бекона та розенкрейцерськими маніфестами є й роз-
біжності, в частині прогресу науки та розкриття таємниць 

79   Бэкон Ф. Сочинения в двух томах. Том 2. – Москва: Мысль, 
1978. – С. 505.
80   Бэкон Ф. Сочинения в двух томах. Том 2. – Москва: Мысль, 
1978. – С. 514.
81   Йейтс Ф. Розенкрейцерское просвещение / пер. Б. Кожевни-
ков. – Москва: Алетейа, 1999. – С. 231-234.
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вони багато в чому збігаються, і можна сказати, що Бекон 
продемонстрував у тексті, як би виглядала європейська 
країна, якщо б ідеї Христиана Розенкрейца були взяті на  
озброєння.

Текстом, який міг підштовхнути сера Френсіса Бекона на 
написання «Нової Атлантиди», є «Християнополіс: опис 
християнської республіки» (1619) Йогана Валентина Ан-
дрее, який є одним з імовірних авторів розенкрейцерських 
маніфестів. У «Християнополісі» містилися ідеї прогресу та 
оновлення наукового знання, близькі до концепції Бекона, 
так само як і розглянуто ідеальний суспільний устрій. Су-
спільством у Християнополісі керують три міністри – свя-
щеник, суддя та науковець, кожен з яких відповідає за певну 
сферу, але також консультує інших двох. Одним з найша-
нованіших місць у місті є величезна бібліотека, куди зібра-
но твори всіма мовами світу82. До бібліотеки прибудовані 
архів та друкарня, які також сприяють благочестивій освіті 
суспільства. Також у місті є лабораторія, аптеки, лікар-
ні, численні майстерні, зібрані в єдину велику будівлю, де 
працюють всі жителі Християнополісу. Андрее, як і Бекон, 
виступає за розвиток практичної науки, орієнтованої на до-
сліди, а не на повторення схоластичних сентенцій.

Ще одна важлива утопія часів «розенкрейцерського фу-
рору» – «Місто Сонця» (1623) Томмазо Кампанелли. Чима-
ло деталей тут нагадують праці Бекона та Андрее, зокрема, 
каталогізовані відомості про різні науки, рівність чоловіків 
і жінок в публічному житті, галерея портретів винахідників. 
Місто прямо не назване християнським, тобто має власну 
релігію, що виглядає природніше за дивну появу христи-
янської віри в містах, які перебувають далеко від христи-
янської ойкумени та не мають із нею стабільних контактів. 

82   Andreä J. V. Christianopolis. – New York: Oxford university 
press, American branch, 1916. – P. 191.
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Релігія ця монотеїстична та насправді близька до християн-
ства, зокрема підкреслюється очікування космічного онов-
лення чи кінця світу83. Космічне оновлення, зміна циклу є 
однією з основ учення Кампанелли, який провіщав велике 
оновлення Всесвіту в 1600-му році84. Це оновлення Всесвіту 
мало співпасти з релігійним оновленням, реформою в су-
спільному управлінні та оновленням наук, тобто ситуація 
мала змінитися кардинально, революційно, а не еволюцій-
но85. Сам Кампанелла, окрилений вірою в таке оновлення, 
взяв участь у невдалому калабрійському повстанні проти 
іспанського керівництва, певний час навіть очолював його 
та мріяв побудувати суспільний устрій, про який згодом 
написав у «Місті Сонця», вже сидячи у в’язниці. Так само, 
як і розенкрейцери та адепти «Дому Соломона», солярії по-
стійно розсилають своїх посланців до різних країн задля от-
римання нових знань, знають всі мови світу та розвивають 
науки86. Діти в Місті Сонця вчаться різним дисциплінам, і 
найбільш шанованим у суспільстві є той, хто опанував яко-
мога більше різних наук та може застосовувати їх на благо 
держави. Відповідно, найвищий титул – Сонця – отримує та 
людина, яка має найбільше знань не лише про свою країну, 
але також і про інші народи, їхню історію, релігію тощо.

Окремим утопічним жанром, що виник майже в той са-
мий час, стали оповідання про подорож на Місяць. Багато 

83   Кампанелла Т. Город Солнца. – Москва-Ленинград: Изда-
тельство АН СССР, 1947. – С. 99.
84   Йейтс Ф.А. Джордано Бруно и герметическая традиция / 
Фрэнсис Амелия Йейтс. – Москва: Новое литературное обозре-
ние, 2000. – С. 320.
85   Кампанелла Т. Город Солнца. – Москва-Ленинград: Изда-
тельство АН СССР, 1947. – С. 110.
86   Кампанелла Т. Город Солнца. – Москва-Ленинград: Изда-
тельство АН СССР, 1947. – С. 35.
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в чому вони теж сходяться з творами Бекона, Андрее та ін-
ших утопістів початку XVII століття. Так, місяцяни в романі 
«Людина на Місяці» (виданий в 1638, написаний, імовірно, 
в 1620-ті) єпископа Френсіса Годвіна є християнами, так 
само як і нові атланти Бекона. Сам відкривач секретів – 
ліричний герой роману – очікує на рішення представників 
церкви як на легітимацію своєї розповіді:

«Понад усе перелічене, ти отримаєш відкриття Нового 
Світу, безліч рідкісних та неймовірних Таємниць При-
роди, про які філософи минулих століть навіть не могли 
мріяти; але я мушу бути обережним у публікації цих див-
них Таємниць, доки наші державці підтвердять, що вони 
можуть співіснувати з політикою та управлінням нашої 
Держави, а Отці Церкви не засвідчать, що їхнє оголення 
не протирічитиме Католицькій Вірі, яку (через ті Дива, які 
я побачив там, де раніше ніколи не був жоден смертний) 
я навчений просунути вперед без жодної поваги до мінли-
вих вигід»87.

Жанр місячної утопії був досить поширеним серед ав-
торів того часу. Так, майже одночасно з твором Годвіна в 
1638 році було надруковано твір ще одного британського 
єпископа – Джона Вілкінса «Відкриття світу на місяці, або 
міркування щодо того, як можливий заселений світ на ін-
ших планетах». В 1634 році було посмертно опубліковано 
рукопис Йоганна Кеплера «Сон», також присвячений подо-
рожі до Місяця. Цей текст описує, переважно, астрономічні 
особливості Місяця та гіпотетичне спостереження звідти 
за рухом інших небесних тіл, хоча в книзі є й елемент мі-
стеріальності, адже інформацію про місячну астрономію 

87   Godwin F. The Strange Voyage and Adventures of Domingo 
Gonsales, to the World in the Moon. - London: John Lever, 1768. – P. 
10.
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герою надає викликаний його матір’ю дух, який до того ж 
розповідає, що найчастіше духи беруть із собою на Місяць 
відьом як найбільш підготовлених до дальніх перельотів 
людей88. Напевно, найбільш відомим з цих утопічних творів 
є ділогія Сірано де Бержерака «Інший світ», яка складаєть-
ся з книг «Комічна історія держав та імперій Місяця» (1657) 
та «Комічна історія держав та імперій Сонця» (1662). В цих 
творах, які вийшли також посмертно, автор згадує і своїх 
попередників – Кампанеллу, Годвіна, розенкрейцерів та 
інших, які отримали таємні знання від мешканців Іншого 
світу.

Зривання покривал
У XVIII столітті прагнення відкрити раніше не доступ-

ні людям таємниці продовжує тяжіти над інтелектуалами 
та візіонерами. Один з найвідоміших містиків того часу – 
Емануель Сведенборг – дуже часто звертається до теми кін-
ця світу, аргументуючи через неї, що прийшов час розкрит-
тя таємниць і прояснення біблійного вчення. Програмний 
трактат Сведенборга так і називається – «Таїни небесні» 
(1749-1756), і там неодноразово зустрічаються пасажі про 
те, що розкриття таємниць пов’язане з останніми часами. 
Сведенборг пише, що чимало таємниць Біблії так і не були 
відкриті людям, а з настанням останніх часів вони прихо-
вані ще глибше через людську неосвіченість і моральне 
падіння. Відтак його місія полягає у відкритті істинного 
біблійного вчення, на що він має окрему санкцію від Бога. 
Згадує він про таку місію і в пізніших трактатах, напри-
клад, у трактаті про посмертне життя людини автор пише: 
«Наприкінці буття Церкви, коли не стане більше любові, а 
згодом і віри, Господь відкриє Слово в його внутрішньому 

88   Кеплер И. Сон // О шестиугольных снежинках. – Москва: 
Наука, 1982. – С. 76.
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сенсі та проголосить таїни небесні»89. Свої тексти Е. Сведен-
борг і вважав розкриттям таїн, чим викликав обурення з 
боку філософа І. Канта.

Поступово в межах «вторинного розенкрейцерства» 
прагнення розкрити таємниці досягло майже еротичного 
напруження, про що говорять численні книги з обіцянкою 
здерти з якоїсь езотеричної таїни покривало. В 1852 році 
Жюль Дюпоте неодноразово виправдовує своє бажання 
розкрити покрови таємниці в книзі «Магія без покривала»:

«Чи я встановив межі? Ні; адже я вважаю, що таких тут 
нема. Чи дав я в цій книзі все те, що потрібно знати, аби по-
чати й просуватися у справі? Так, і не потрібно великого ро-
зуму, щоб зрозуміти те, що містять у собі слова... Я вважаю, 
що всі хто робить заяви про володіння могутніми таємни-
цями, часто помиляються щодо власних сил. Я вважаю, що 
добро ніколи не слід ховати, навіть шкідливий засіб може 
бути корисним, бо те, що вбиває, іноді може зцілювати»90.

Зірвати покривало з окультизму в усіх його виявах на-
магався Еліфас Леві в своїй книзі «Великий аркан, або 
окультизм без покривала» (1868), яку він сам називав своїм 
програмним текстом. В «Ізиді без покривала» (1877) Олена 
Блаватська пов’язує розкриття таємниць із настанням осо-
бливого часу: «Наближається день, коли населення нашої 
планети отримає докази того, що лише давні релігії були 
в гармонії з природою, і що давня наука охоплювала все, 
що могло бути пізнаним. Секрети, що довго зберігалися, 
можуть бути розкриті, давно забуті книги та втрачені ми-
стецтва можуть бути знову винесені на світло... Ера звіль-

89  Сведенборг Е. Про небеса, про світ духів і про пекло. – Київ: 
Україна, 1993. – С. 14.
90  Дюпоте Ж. Разоблаченная магия (или Начала оккультной 
науки). – Нижний Новгород: А.Г. Москвичев, 2013. – С. 267.
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нення від ілюзій і перебудови ось-ось почнеться – ні! Вона 
вже почалася!»91. С.  Л.  М.  Мазерс починає передмову до 
«Кабали без покривала» (1887) зі звинувачення христи-
янських фундаменталістів у викривленні біблійного бого-
слов’я внаслідок відсутності знайомства із кабалістичними 
доктринами – «саме тому зараз виникла майже невідклад-
на потреба в перекладі кабали англійською»92. Чимало 
провідних окультистів межі ХІХ-ХХ століть так чи інакше 
проголошували необхідність винести раніше таємні знання 
назовні та поділитися ними з широкими колами, у зв’язку з 
настанням переламних часів, або нового еону.

Отже, принаймні з початку XVII століття в езотеричних 
колах Західної Європи з’являється специфічний підхід до 
сакрального знання, не схожий на традиційне ставлення до 
нього. Попри збереження високого рятівного статусу, езо-
теричне знання перестає бути втаємниченим, автори чис-
ленних публікацій наполягають на тому, що таємне знання 
має стати публічним, зокрема з огляду на майбутній кінець 
світу чи зміну епох, космічне оновлення тощо. Можна при-
пустити, що така зміна статусу сакрального знання є наслід-
ком загального переосмислення езотеричної парадигми в 
модерному ключі93. Часто в езотеричних текстах модерних 

91  Блаватская Е.П. Разоблаченная Изида. В 2 кн. Кн. 1 /  
Е.П. Блаватская; Пер. с англ. К. Леонова, О. Колесникова. – Мо-
сква: ООО «Издательство АСТ», 2003. – С. 112.
92  Мазерс С.Л.М. Разоблаченная каббала С.  Л.  Макгрегора 
Мазерса. Перевод на английский с латинского перевода Кнорра 
фон Розенрота, сверен с оригинальными текстами на халдейском 
(арамейском) и древнееврейском языках; пер. с англ. А. Блейз. – 
Москва: Энигма, 2009. – С. 18.
93   Про певні аспекти цього переосмислення, зокрема про індиві-
дуалізацію езотеричного, можна прочитати в інтерв’ю С. Паніна. 
Див.: О чем невозможно говорить: Станислав Панин об иссле-
дованиях эзотеризма [Електронний ресурс]. – Режим доступу 
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часів втаємниченим залишається лише місце зберігання та 
імена носіїв сакрального знання – вони виникають рапто-
во, зберігають анонімність, а іноді живуть у важкодоступ-
них місцях чи взагалі на інших планетах. Втім, саме знан-
ня претендує відтепер на доступність людям і подальшу 
еволюцію за допомогою позитивної науки. Таким чином, 
тренд на розкриття знання співпав із трендом на розвиток 
природничих наук та екстенсивне зростання знання завдя-
ки новим досвідам, на відміну від наявності абсолютної, да-
ної в одкровенні істини античності та середньовіччя, які не 
потребували подальшого розвитку та зростання в обсязі.

Релігійна конспірологія
Якщо вторинне розенкрейцерство зосередило зусилля 

на тому, аби розтлумачити людям таємниці, які зберіга-
ли його ж попередники, то інший рух намагався, навпа-
ки, розкрити чужі таємниці. В ХІХ столітті сформувалася 
конспірологічна школа, яка пропонувала просту й важливу 
думку: напрямок історії визначається не сліпим жеребом 
розташування в космосі атомів, а волею творчої меншості 
людства. А оскільки в вільному доступі нема інформації про 
склад цієї правлячої верстви, ці відомості мають існувати у 
вигляді прихованому. Дійсно, співставлення логіки історії 
з логікою людської свідомості та людським прагненням зи-
ску може пояснити дуже багато подій у житті людства (вій-
ни, революції, зміна влади та громадських трендів), які чіт-
ко вказують на відчутну вигоду для їх можливих ініціаторів. 
У цих пошуках справжнього рушія історії виокремився на-
прям, який загострив свою увагу на закритих (езотеричних, 
окультних) релігійних спільнотах, справедливо вважаючи 
їх достатньо пасіонарними та вмотивованими для участі в 

: https://www.nlobooks.ru/events/novosti/o-chem-nevozmozhno-
govorit-stanislav-panin-ob-issledovaniyakh-ezoterizma/.
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житті людства. Патріарх релігійної конспірології – фран-
цузький дослідник ХІХ століття, що приховувався за псев-
донімом Грасе д’Орсе (справжнє ім’я – Клод Состен Грасе). 
Він був археологом, мистецтвознавцем, товаришував із 
прихильниками езотеричного знання та врешті-решт ство-
рив потужну конспірологічну теорію. Однією з ключових 
гіпотез Грасе було існування в Середньовіччі таємних ли-
царських організацій, які використовували для передання 
езотеричного знання спеціальну мову. Шифрування відб-
увалося за рахунок вживання співзвучних фонетично слів, 
наприклад, назва «L’abricotier» у романі Віктора Гюго «Со-
бор Паризької Богоматері» може тлумачитись як «абрико-
сове дерево» (буквальний переклад), а може – як прихисток 
на березі (abri côtier). Відтак, знавці такої крипто-мови, або 
мови птахів, могли спілкуватися між собою, вживаючи зро-
зумілі всім слова, але надаючи їм езотеричного значення.

Мистецтво тлумачення езотеричної мови Грасе д’Орсе 
назвав «кабалою», відрізняючи (але радше в плані роз-
ширення, ніж розмежування) її від єврейської «кабали». 
Кабалістами, за Грасе, були численні таємні організації, 
від друїдів до катарів, масонів, іллюмінатів, тамплієрів, 
які протистояли офіційній католицькій церкві та не 
визнавали християнських догматів. Керує діями цих різ-
номанітних організацій верховна Ложа, а її послідовників 
об’єднує родова назва Квінта (тоді як послідовники офі-
ційного римського християнства отримали назву Кварта). 
Між Квінтою (таємна посвята, місячні містерії, протестан-
тизм, розенкрейцерство) та Квартою (релігія, поклоніння 
сонячному Богу, католицизм) весь час відбувається бо-
ротьба, і різні політичні гравці підтримують чи одну, чи 
іншу партію. Так, у Франції квінтіанська ложа, на думку 
Грасе д’Орсе, таємно керувала політичними процесами за-
довго до революції 1789 року:
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«Ця ложа, що об’єднувала також усіх керівників окремих 
корпорацій організації, включно навіть із духовенством, 
була чимось на кшталт таємного парламенту, який майже 
завжди перебував під егідою самого короля, що консуль-
тувався з нею за всіма найважливішими питаннями. Всі 
питання, які обговорювалися в цьому парламенті, перед-
бачали знання таємної мови ієрогліфів. Якщо ж король і 
не виносив нічого на обговорення, то Верховна Ложа гу-
льярдів і в цьому випадку доводила до нього свою думку в 
тій самій зашифрованій формі. ЇЇ поради й рекомендации 
майже завжди бралися до виконання»94.

Втім, іноді між світською владою та гульярдами виника-
ли криваві зіткнення, як це сталося під час знищення Орде-
ну тамплієрів (звісно, теж підпорядкованого Ложі).

Грасе д’Орсе не був одинаком у своїх міркуваннях. Се-
ред його однодумців було кілька французьких окультистів, 
зокрема, Жозеф-Александр де Сент Ів д’Альвейдр, що по-
знайомив європейського читача з тибетським езотеричним 
орденом, штаб-квартира якого розташовувалася в Агартсі. 
Агартха та її супротивник Шамбала, а також їх керівники, 
стали прообразом ґенонівського Царя світу95 й деяких схо-
жих ідей таємного священного керівництва. Дослідники 
стверджують, що Грасе д’Орсе був знайомий із книгами 
маркіза д’Альвейдра, отже перебував у курсі дискурсу фран-
цузьких окультистів свого часу96. А вже сам він став одним 

94  Грасе д’Орсе. Гульярды // Язык птиц. Тайная история Евро-
пы / Перев. с франц. В. Ю. Быстрова. – Санкт-Петербург: Изда-
тельство Санкт-Петербургского университета, 2009. – С. 21.
95  Guénon R. Le Roi du Monde. – Paris: Gallimard, 1958. – P. 7-12.
96  Быстров В. Введение в новую орнитологию // Грасе д’Орсе. 
Язык птиц. Тайная история Европы / Перев. с франц. В. Ю. Бы-
строва. – Санкт-Петербург: Издательство Санкт-Петербургского 
университета, 2009. – С. 7-8.
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з шанованих авторів у колі найвидатнішого алхіміка ХХ 
століття – Фулканеллі. Той згадує теорії Грасе д’Орсе в кни-
гах «Таємниці соборів» та «Філософські обителі», перш за 
все в контексті таємної мови кабали, яку і сам Фулканеллі 
намагається розшифрувати в своїх текстах97. Учень Фулка-
неллі (та один з претендентів на авторство текстів, створе-
них під цим псевдонімом) Ежен Кансельє також із повагою 
згадує ерудицію Грасе д’Орсе та його подарунок тим, хто 
прагне осягнути таємну історію. Жан-Клод Друен вводить 
Грасе д’Орсе до більш широкого контексту європейсько-
го ірраціоналізму, попри його ілюзорний методологічний 
історицизм:

«Як Огюст Віатт проаналізував усіх окультних авторів кін-
ця XVIII-го століття, так було б непогано зібрати представ-
ників французького ірраціоналізму кінця століття ХІХ-го. 
Грасе д’Орсе безперечно мав би право на розділ; його га-
рячкова уява часто поєднується з аналітичними методами, 
які видають глубоку ерудицію. Грасе д’Орсе всюди шукає 
аргументи, які могли б підтвердити його ідеї фікс. В цілому, 
не розглядаючи всерйоз міфи, які він розвивав, слід зупи-
нитися на тому, що ці міфи існували, принаймні їх підтри-
мували людина, що про них писала, та її читачі»98.

Так само, як і інші автори-просвітники, що писали про 
окультні предмети – наприклад, Антуан Кур де Жебелен, – 
Грасе д’Орсе поєднував не придатні до перевірки гіпотези 

97  Fulcanelli. Le Mystère Des Cathédrales: Esoteric Interpretation 
of the Hermetic Symbols of the Great Work. – Las Vegas: Brotherhood 
of Life, 1984. – P. 168.
98  Drouin J.-C. Une interprétation ésotérique de l’histoire de la 
Révolution française chez Grasset d’Orcet (1828-1900) // Politica 
hermetica. – 1989. – № 3 (Colloque sur les gnostiques et mystiques 
autour de la Révolution française). – P. 106-107.
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та намагання підтвердити їх за допомогою наукових істо-
ричних методів.

Вважаючи мовою Квінти давньоєврейську, Грасе д’Орсе 
все ж не дійшов до того, щоб звинуватити євреїв у зносинах 
із масонами та посяганні на християнський світ. Але вже за 
кілька років після його смерті це зробили. В Росії з’являєть-
ся документ, відомий під назвою «Протоколи сіонських му-
дреців» – перше видання здійснив у 1903 році Сергій Нілус, 
а за два роки опублікована друга редакція «Протоколів». 
І знову заколотники, тепер уже це не міфічні гульярди 
Грасе д’Орсе, а цілком конкретні «сіонські мудреці» (хо-
дила навіть версія, що текст викрадено в одного із заснов-
ників сіонізму Теодора Герцля) спрямовують свої зусилля 
на знищення християнської цивілізації, а допомагають їм 
у цьому масони, ліберали, капіталісти, навіть Маркс, Дар-
він і Ніцше. Одним з найбільш яскравих є 4-й протокол, де 
визначається головна умова світового панування «жидома-
сонів», як вони уявлялися справжнім авторам документа: 
підірвати віру в Бога, замінити релігію та духовне життя 
матеріалізмом. У такому випадку гойським народам не буде 
на що спертися (оскільки аристократія вже винищена си-
лами «мудреців»). Сімнадцятий протокол конкретизує, що 
найголовнішим ворогом «мудреців» є саме християнство, 
оскільки інші релігії набагато слабші, тож їх легко буде по-
долати.

У «Протоколах сіонських мудреців» конспірологія вже 
має підкреслено релігійний характер. Проголошуючи ан-
тихристиянські гасла від імені євреїв, цей документ став 
сам причиною антисемітських й антиіудейських настроїв. 
Сергій Нілус, який їх опублікував на початку ХХ століт-
тя, був відомим християнським діячем і навіть певний час 
працював секретарем св. Серафіма Саровського. І сьогод-
ні протоколи надихають численні рухи, серед яких «Кон-
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цепция общественной безопасности» (КОБ). Попри те, що 
прихильники КОБ не вважають себе окремими релігійни-
ми течіями, чимало рис їхнього світогляду або відтворю-
ють специфіку релігійного мислення, або відсилають до 
окремих релігійних традицій. У цьому сенсі конспірологія 
структурно перетинається з новими релігійними рухами, 
оскільки переважно має в фундаменті основного харизма-
тичного автора та його тексти, офіційні коментарі до них, 
пов’язана з екологізмом чи іншими підходами до вдоскона-
лення людини й навколишнього простору, а також має ан-
тизахідний пафос, пов’язаний із протистоянням секулярній 
цивілізації.

Таким чином, поширення конспірологічних учень, по-
чинаючи з ХІХ століття, супроводжувалося припущенням 
існування змови між представниками однієї релігійної гру-
пи задля знищення однієї, кількох або всіх інших релігій-
них груп. Ще частіше на початку існування конспірології 
в організації змови звинувачували представників таємних 
організацій на кшталт ілюмінатів, масонів тощо, внаслі-
док самої природи езотеричних товариств. Але в середині 
ХХ століття сама конспірологія стала джерелом натхнення 
кількох релігійних рухів, які можна зараховувати до нью-
ейдж, пародійних релігій, або контрсекулярної релігійності.

Фінальне розкриття таємниць  
після ІІ Світової

З середини ХХ століття, коли відбувається чергова ін-
формаційна революція, і знання стає принципово доступ-
не майже всім і майже миттєво, тема розкриття таємного 
знання постійно виникає в текстах різних авторів. Напри-
клад, Кліффорд Гірц пов’язує соціальні зміни на Балі в се-
редині ХХ ст. з розвитком книгодрукування, адже одразу 
після революції та постання республіканського устрою мо-
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лоді представники аристократії, що раніше були носіями 
сакрального знання та співпрацювали з індуїстськими жер-
цями, почали друкувати й поширювати священні тексти. 
Іншою стороною того ж процесу стала етична інтерпретація 
релігії баліїзму та поява пієтистських настроїв, які не були 
властиві добі домінування церемоніалу та виокремленого 
жрецького стану99. Щоправда, Гірц розглядав ці процеси в 
контексті веберівського розчаклування світу, без прив’язки 
до есхатологічних моделей. Натомість, деякі мислителі від-
значають необхідність зняти покрови з езотеричного знан-
ня саме через настання фінальних часів. Зокрема, Юліус 
Евола пише про сучасну йому ситуацію середини ХХ століт-
тя:

«Тексти, які розповідають про калі-югу, про вік Калі, ка-
жуть також і про те, що життєві норми, які мали силу зако-
ну, тією чи іншою мірою відмічені божественною присутні-
стю, за останніх часів слід розглядати як недійсні. Нова доба 
належить екзистенційно іншому людському типу, який не 
здатний дотримуватися давніх заповідей; зокрема тому, 
що завдяки іншому історичному середовищу, або, якщо 
завгодно, іншому розташуванню планет, навіть дотриман-
ня цих заповідей не може принести колишніх плодів. Тому 
напрацьовуються інші норми та знімається обов’язок збері-
гати таємницю відносно певних істин, етичних правил та 
«обрядів», раніше прихованих від сторонніх очей через їх 
небезпечний характер і протиріччя щодо законів звичай-
ного життя, регульованого священною традицією»100.

99  Гирц К. «Внутреннее обращение» на современном Бали / 
Клиффорд Гирц; пер. с англ. Е. М. Лазаревой // Гирц К. Интер-
претация культур. – Москва: РОССПЭН, 2004. – С. 216-219.
100  Эвола Ю. Оседлать тигра / Юлиус Эвола ; пер. с итал. В. Ва-
нюшкиной. – Санкт-Петербург: Владимир Даль, 2005. – С. 21.
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Представники руху нью-ейдж також констатують не-
обхідність розкриття таємних знань, які раніше були над-
банням небагатьох. Цьому присвячена вже одна з перших 
нью-ейджерських книг «Змова Водолія», де автор пише:

«Протягом століть, у різних частинах світу технології на-
буття такого досвіду поширювалися лише серед кількох 
посвячених у кожному поколінні. Розкидані по світу брат-
ства, релігійні ордени, маленькі групи отримували екстра-
ординарні досягнення в експериментах зі свідомістю... Але 
раптом, цього десятиріччя, ці примарно прості системи та 
їхня література, багатства багатьох культур, стали доступні 
всьому населенню, як в первинній формі, так і у вигляді су-
часних адаптацій»101.

Зміні статусу знання присвячений цілий розділ у цій 
програмній книзі Мерілін Фергюсон. Вона вбачає необхід-
ність поширення езотеричного знання серед населення та 
перебудови суспільства з відсилкою до прогресу науки – су-
часні наукові відкриття спростовують стару модель розбу-
дови суспільства. Ще більш конкретно приблизно в той же 
час висловлювався Ошо:

«В минулому було необхідно зберігати деякі речі в таємни-
ці, адже знання в руках невігласів може бути небезпечним. 
Так це було з науковим знанням Заходу. Науковці говорять 
про кризу та прагнуть приховати наукові винаходи. Не слід 
було говорити про ядерну зброю політикам. Подальші ви-
находи мають бути невідомими. Ми мусимо зачекати, доки 
людина стане спроможна відкрито отримати це знання, і 
воно не буде небезпечним. Так само і стосовно духовного 
знання, яке було набагато краще відоме на Сході. Але якщо 
воно потрапить до рук невігласів – це теж буде небезпечно. 

101  Ferguson M. The Aquarian Conspiracy. – London: Routledge, 
1981. – P. 31.
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Воно було створене езотеричним та обережно передавало-
ся з рук до рук. Але сьогодні, з огляду на науковий прогрес, 
прийшов час відкрити його. Наука стане небезпечною, 
якщо духовна, езотерична істина залишиться невідомою. 
Вони мають бути відкриті, щоб духовне знання працювало 
спільно з науковим»102.

Необхідність розкрити езотеричні таємниці через до-
сягнення людством точки трансформації стала загальним 
переконанням численних авторів другої половини ХХ 
сторіччя.

1.5. Традиціоналізм –  
примордіальність чи архаїзація

Інтелектуальний тренд на майбутнє, особливо на світ-
ле майбутнє, зіштовхнувся з жорсткою критикою, коли 
просвітницька ідеологія стала однією з причин трагічних 
соціальних явищ на кшталт французької революції та по-
дальшого терору і загальноєвропейських війн. Майже од-
ночасно з просвітницьким культом Розуму у Франції ви-
ник рух проти секуляризму та модерної раціональності. І 
якщо такі консервативні діячі, як Жозеф де Местр, кри-
тикували секуляризм із позицій традиційної католицької 
релігійності, то інша лінія опозиційних мислителів звер-
нулася до окультизму, і одним з піонерів був Жак Казотт. 
До певного часу він вітав соціальні трансформації (поки ті 
ініціювалися власне королем і не почали загрожувати вірі 
та монархії). Але коли революція почалася, Казотт назвав 
її працею диявола та тлумачив у апокаліптичному сенсі, а 
1788-го року Казотт ніби попереджав друзів про револю-
цію: «Все це відбудеться з вами саме в царстві розуму та в 

102  Osho. The Psychology of the Esoteric. Talks given from 1972.  – 
New York: Harper & Row, 1978. – P. 53.
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ім’я філософії, людяності та свободи. І це дійсно буде цар-
ство розуму, адже Розумові буде в цей час навіть спорудже-
но храм, більш того, у всій Франції не буде жодних інших 
храмів, ніж храми розуму»103. Зрештою, Казотта стратили, 
і він отримав славу мученика-традиціоналіста104.

Французькі окультисти ХІХ століття – Жозеф-Алек-
сандр де Сент Ів д’Альвейдр, Альфонс Луї Констан (Еліфас 
Леві), Жерар де Нерваль, Станіслас де Гуайта симпатизу-
вали Казотту, засуджуючи якщо не самих просвітників, 
то принаймні революцію, яку спричинили їхні твори105. 
Мислителі школи Еліфаса Леві заклали підвалини тра-
диціоналістського дискурсу у французькому окультизмі, 
з яким був щільно пов’язаний і Рене Ґенон, що певний час 
активно співпрацював із окультистськими організація-
ми на чолі з Папюсом. У творах д’Альвейдра, де Гуайта, 
О. Блаватської, Папюса та інших окультистів впроваджу-
валася думка про існування єдиної езотеричної традиції, 
спільної для всіх релігій. Так, де Гуайта пише: «Ми маємо 
відношення переважно до герметичної та кабалістичної 
ініціації; але ми знаємо, що в святилищах Індії, храмах 
Персії, Еллади й Етрурії, так само як у єгиптян чи євреів, 
той самий синтез вдягався в різні форми, і зовні най-
більш суперечливі символи перекладають для Обраного 
вічно Єдину Істину незмінною сутнісно мовою Міфів та 

103  Лагарп Ж.-Ф. Пророчество Казота // Влюблённый дьявол; 
сост. В. И. Жариков. – Москва: Москва-имидж, 1992. – С. 70.
104  Халіков Р. Х. Жак Казотт – «Марат роялістів» і передтеча 
традиціоналістів / Руслан Халіков // Традиція і традиціоналізм. 
Альманах (2016-2017). – Вінниця: ТОВ "Нілан-ЛТД", 2017. – С. 
125-129.
105  Гуайта С. де. Человеческое правосудие / Станислас де Гуай-
та; пер. с фр. В. Нугатова // Очерки о проклятых науках. У порога 
тайны. Храм Сатаны. – Москва: Ланселот, 2004. – С. 378-387.
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Емблем»106. Також маркіз експліцитно поставив питання 
контрініціації («гоетія»), контрініціатичних організацій 
і боротьби з ними, що склало один з лейтмотивів твор-
чості Рене Ґенона.

Тема єдиної езотеричної традиції на межі ХІХ-ХХ 
століть перейшла з французького окультизму до британсь-
кого. Артур Едвард Вейт широко вживає термін «Секретна 
традиція», починаючи з першої написаної ним біографії  
Л.-К. Сен-Мартена (1900), а потім пошук цієї езотеричної 
традиції в різних історичних проявах став чи не сенсом 
його життя. Протягом наступних тридцяти років вихо-
дять такі його роботи, як «Studies in Mysticism and Certain 
Aspects of the Secret Tradition» (1906); «The Hidden Church of 
the Holy Graal: Its Legends and Symbolism Considered in Their 
Affinity with Certain Mysteries of Initiation and Other Traces 
of a Secret Tradition in Christian Times » (1909); «The Key to 
the Tarot: Being Fragments of a Secret Tradition under the Veil 
of Divination» (1910); «The Book of Ceremonial Magic: The 
Secret Tradition in Goetia, Including the Rites and Mysteries 
of Goetic Theurgy, Sorcery, and Infernal Necromancy» (1911); 
«The Secret Tradition in Freemasonry» (1912), «The Secret 
Tradition in Alchemy: Its Development and Records» (1926); 
«The Holy Kabbalah: A Study of the Secret Tradition in Israel» 
(1929). Примітно, що на відміну від Станісласа де Гуайта, 
Вейт намагався відшукати сліди секретної традиції навіть 
у гоетії.

В XI книзі своєї праці «Свята Кабала: Дослідження Се-
кретної Традиції в Ізраїлі» Вейт докладно перераховує кана-
ли залучення до Секретної Традиції: Кабала, Магія, Алхімія, 

106   Гуайта С. де. Очерки о проклятых науках. У порога тайны / 
Станислас де Гуайта; пер. с фр. В. Нугатова // Очерки о прокля-
тых науках. У порога тайны. Храм Сатаны. – Москва: Ланселот, 
2004. – С. 39.
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Астрологія, Масонство, Таро, Містицизм. Кабалістична тра-
диція належить не лише євреям, і не дарма вона з’явилася 
в сформованому вигляді вже за християнських часів. Вона 
є одним з каналів проникнення в містичну Традицію, що 
існувала за доби «ранньої історії людства». Цю традицію 
можна реставрувати, досліджуючи езотеричні вчення, але 
не в сенсі порівняльного релігієзнавства107. Вейт вважає, що 
в усіх екзотеричних релігіях завжди є місце для езотеричної 
інтерпретації, а езотеричні версії екзотеричних релігій ба-
гато в чому співпадають, що говорить нам про первинну єд-
ність їх в одній Секретній Традиції. Схожих позицій дотри-
мується і Папюс у своїй книзі «Кабала: Секретна Традиція 
Заходу» (1892), де він каже про існування в будь-якій релі-
гії езотеричної та екзотеричної частин. Щоправда, Папюс 
пов’язував іудейську кабалу лише з західними вченнями 
– від гностиків до мартиністів, але в другому виданні цієї 
книги (1903 рік) було вставлено також відгук Ж.-А. Сент-Іва 
д’Альвейдра, який додав до переліку зв’язаних із іудейсь-
кою кабалою традицій брахманізм та інші. Крім текстових 
інтерпретацій Секретної традиції, існують також символіч-
ні, емблематичні. В «Ілюстрованому ключі до таро» Вейт 
пише про символи Секретної Традиції в алхімічних ембле-
мах, у Mutus Liber, картах таро. Саме передання знань про 
Традицію є головною функцією таро – не гадання, до якого 
вони були пристосовані в ході історії. Враховуючи, що Вейт 
починає активно цікавитися Секретною Традицією після 
знайомства з Папюсом, цілком можна включити його до 
переліку таких собі прототрадиціоналістів, з кола яких зго-
дом вийде й Ґенон.

Традиціоналізм є позитивним антимодерним світогля-
дом, адже претендує на статус не заперечення модерну, а 

107   Waite. A. E. The Holy Kabbalah: A Study of the Secret Tradition 
in Israel. – Мineola: Dover Publications, 2003. – P. XXXII-XXXIII.
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оригінального світогляду, який був заперечений модерном, 
а нині – відновлений. Відтак, зникає елемент ресентимен-
ту, властивий заперечувальним ідеологіям порівняно з ори-
гінальними. Відмінністю зрілого ґенонівського традиціо-
налізму від окультного є очищення від власне окультного 
спіритуалізму, столовертіння та перестукування з духами, 
спроба інтелектуального заперечення модерну. Одним із 
перших про опозицію нової духовності та матеріалізму пи-
сав Рене Ґенон, звертаючи увагу на такі прояви нової релі-
гійності, як магнетизм, спіритизм, теософізм. За словами 
Ґенона, неоспіритуалізм, виступаючи проти матеріалізму, 
є не поверненням до традиційної релігійності, а новим яви-
щем, яке є радше «перетвореним матеріалізмом», насліду-
ючи всі елементи модерного світогляду (сцієнтизм, прогре-
сизм, еволюціонізм).

Що стосується відмінностей нового руху від матеріалізму 
ХІХ століття, то Р. Ґенон виокремлює такі характеристики, 
як протистояння матеріалістичному зосередженню на іма-
нентному, а також поєднання сцієнтизму з прагненням до 
архаїчного категоріального апарату108. Думку Ґенона під-
тримував і Ю. Евола, який писав в одній із повоєнних ста-
тей про неминучий реванш ірраціоналізму: «Акцентуація 
та домінування секуляризованого інтелекту, раціоналізму 
та інших абстрактних і практико-технічних тенденцій, що 
були притаманні західному мисленню, зрештою неминуче 
мали призвести до піднесення всіх сил, що покликані до 
життя існуванням, яке наразі позбавлене будь-яких вищих 
орієнтирів, які, не вписуючись у раціональні схеми, зазна-
ли забуття та утиску»109. Новий тип релігійності відзначав і 

108   Генон  Р. Царство количества и знамение времени / Рене 
Генон // Кризис современного мира. – Москва: Эксмо, 2008. – 
С. 662-664.
109   Эвола Ю. Миф и ошибка иррационализма // Лук и булава / 
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Е. Юнгер у своєму творі «Робітник. Панування і гештальт» 
(1932). На відміну від Еволи та Ґенона, німецький автор, 
принаймні до ІІ Світової війни, ставився до нового типу 
релігійності схвально.

Проголошуючи традиційний світогляд ідеальним 
варіантом, до якого слід повернутися, традиціоналізм все 
ж залишається засадничо модерною ідеологією, де туга за 
традицією не може кількісно перерости в традицію як таку. 
Туга з’являється через розуміння розриву з традицією, і цей 
розрив не можна подолати простим запереченням модер-
ного світогляду. З іншого боку, свідоме прагнення зріктися 
останнього існує паралельно з пошуками ланцюжків пе-
редачі традицій, які ще зберігають свою тяглість. А відтак 
традиціоналісти приділили чимало часу аналізові модер-
ної секулярної свідомості, відстежили її еволюціонізм та 
екзотеричність, зазначили небезпеку боротьби неоспіриту-
алістичного ірраціоналізму проти просвітницького раціо-
налізму та інші характерні ознаки. Одного цього інтелекту-
ального напруження не достатньо для повернення на шлях 
традиційної свідомості, але цілком достатньо для того, аби 
сформувати контрсекулярну парадигму.

Якщо ґенонівський традиціоналізм є інтелектуальною 
течією, то інший формат контрсекулярної релігійності – 
своєрідна архаїзація світогляду, свідома відмова від витон-
ченого богослов’я та культурного спадку на користь більш 
простих поглядів, простої релігійної практики без надмір-
ного аскетизму. Відповідна лінія обрана носіями контрсе-
кулярної релігійності через небажання засвоювати надмір-
ну кількість знань, задовольняючись активними діями на 
обраному фронті. Головною чеснотою тут виступає відмо-
ва від усього зайвого – від середньовічних богословських 
тлумачень Писання, від західної освіти та демократичних 

Юлиус Эвола. – Санкт-Петербург: Владимир Даль, 2009. – С. 116.
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цінностей. Усі ці акценти демонструє, наприклад, відоме 
угруповання «Боко Харам», саму назву якого іноді перекла-
дають як «Біблія заборонена», тоді як в інших випадках – 
«Читання книг заборонене», «Західна освіта заборонена», 
або навіть «Латинка заборонена»110. Відмова від зайвого в 
релігії супроводжує загальну відмову від консюмеристсь-
ких цінностей сучасного світу, повернення до простих умов 
життя традиційного суспільства.

До такої свідомої архаїзації релігійності звертаються 
численні представники західного суспільства, від фьолькіш 
першої половини ХХ століття до сучасних анастасіївців. Ві-
домо, що до руху анастасіївців належить чимало представ-
ників інтелігенції з пострадянського простору, так само як 
і до неоязичницьких рухів. Прості релігійна ідеологія та 
практика, плекання національних особливостей на про-
тивагу глобалізації та вестернізації є привабливими для 
людей, які намагаються відновити свою релігійність після 
десятиліть атеїстичного виховання, коли потяг до транс-
цендентного інтенсивний, але не вистачає не лише власної 
обізнаності в традиційних релігіях, а й освічених автори-
тетів, до яких можна було б звернутися за порадою.

Розрив із богословськими авторитетами та відмова від 
здобуття класичної релігійної освіти, до певної міри, свід-
чить про розрив із материнською релігійною традицією. 
Адже саме релігійна освіта вже протягом перших поколінь 
існування кожної релігії стає одним з ключових критеріїв 
авторитету та ортодоксальності, зі зменшенням ролі осо-
бистісного авторитету після смерті пророка чи харизматич-
ного лідера. Вже під час переходу під першого до другого 
покоління вірян авторитет всередині традиції зазвичай 

110   Вододіли секуляризації / Український інститут стратегій 
глобального розвитку і адаптації. – Вінниця: Нілан-ЛТД, 2015. – 
С. 171-172.
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переходить від особистого авторитету носіїв унікального 
релігійного досвіду до інституційного авторитету ієрархіч-
ної групи, яка розповсюджує його на всіх функціонерів, що 
входять до неї, – потребує також нових критеріїв обрання 
кандидатів до цієї ієрархічної інституції. Якщо засновники 
релігійної традиції чи руху, а також представники першого 
покоління функціонерів стверджують власний авторитет 
через апеляцію до безпосереднього релігійного досвіду та 
особистої харизми, то в подальшому вага особистого авто-
ритету функціонера (спільний авторитет є в кожного про-
порційно до його місця в ієрархії) залежить від іманентних 
і соціальних чинників – перш за все, релігійної освіти та 
моральної поведінки.

Релігійна освіта замінює харизматичну ініціацію та 
дозволяє діяти на підставі знання про віровчення влас-
ної традиції, і критерієм успішної діяльності в цій галузі є 
максимальний обсяг відповідних знань та вміння оперува-
ти ними. Моральна поведінка важлива для будь-якого со-
ціального інституту, а її специфікою в релігійній спільноті 
є залежність моральних норм від традиції. Тобто для мо-
ральної поведінки також необхідно орієнтуватися в тради-
ційному вченні. Наприклад, іудей повинен знати міцвот 
для того, щоб їх виконувати, а також знати, що деякі з них 
можуть бути виконані лише за умови існування єрусалим-
ського Храму, отже не потребують виконання нині через те, 
що храм зруйнований. Обидва ці чинники належать до со-
ціальної, поцейбічної площини та не потребують обов’язко-
вої апеляції до трансцендентного під час засвоєння новими 
адептами (хоча апеляція до трансцендентного існує, коли 
йдеться про походження самих моральних норм і засад 
віровчення). І моральність, і раціональність не є суто релі-
гійними елементами існування релігійної традиції – на-
приклад, Р. Отто прямо виносить їх за дужки під час дослід-
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ження нумінозного досвіду як суто релігійного (його можна 
співвіднести з релігійним почуттям у Ф. Шляєрмахера).

Важливість теологічної освіти релігійних функціонерів 
може зростати в періоди гострих протистоянь всередині 
релігійної системи, або під час зіткнення її з іншою тра-
дицією. Полемічне протистояння, яке призводить до кри-
сталізації віровчення релігійної традиції, потребує не тіль-
ки аргументованих доказів власної правоти, але також і 
ґрунтовних знань щодо позиції, яку полеміст захищає – а 
таке знання вимагає зазвичай теологічної освіти. Зростан-
ня популярності теологічної освіти може спостерігатися як 
під час появи традиції та становлення її віровчення в бо-
ротьбі представників різних інтерпретаторських напрям-
ків – так і в подальші періоди існування релігійної системи, 
коли вона стикається з проблемою необхідності доведення 
істинності власної позиції. Іноді бурхливий сплеск відбу-
вається після століть існування релігійної традиції, як це 
сталося, наприклад, з описуваним К. Гірцем «баліїзмом»111 
лише в середині ХХ століття, хоча релігійна традиція існу-
вала там і раніше, але в, так би мовити, законсервованому 
стані – в тому числі й через законсервованість індуїстської 
культури цього острову посеред мусульманської Індонезії (у 
свою чергу, розкриття балійської культури відбулося завдя-
ки проникненню секуляризованих західних цінностей). Не 
слід забувати й того, що протестантська реформація також 
відбувається за півтори тисячі років після появи християн-
ства. Хвилі раціоналізації як на Балі у ХХ ст., так і в Європі 
в XVI ст., пов’язані зі зростанням освіченості як легітимних 
релігійних функціонерів, так і мирян, а також із популя-
ризацією віровчення і сакральних текстів завдяки друко-

111  Гирц К. «Внутреннее обращение» на современном Бали / 
Клиффорд Гирц; пер. с англ. Е. М. Лазаревой // Гирц К. Интер-
претация культур. – Москва: РОССПЭН, 2004. – С. 201-224.
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ваним виданням112. Ідеться про своєрідне коло: зростання 
рефлексії забезпечується зростанням друку, і забезпечує 
потребу в ще більшому його зростанні – особливо бурхли-
вим цей процес стає, коли до рефлексі приєднуються миря-
ни, і навіть світські мислителі.

Розглядаючи раціоналізацію як тривалий процес, що 
загострюється хвилями, на прикладі християнства, вар-
то зазначити, що початок інтенсивної раціоналізації для 
християнської традиції співпадає з проникненням христи-
янства до елліністичного культурного середовища, яке на 
той час вже зазнало раціоналізації власних релігійних си-
стем (наслідком якої, зокрема, став розквіт містичних та 
містеріальних рухів, що виступали проти надмірної раціо-
налізації офіційної релігії113). Існування церкви в елліні-
стичному середовищі потребувало наявності освічених 
функціонерів, які навіть могли не бути кліриками, проте 
мали високий рівень авторитету через свою спроможність 
відстоювати інтереси громади у полеміці з представни-
ками інших релігій античності, в тому числі офіційної 
римської релігії, що  передбачала культ імператора. При 
цьому участь у ідеологічному протистоянні з представни-
ками світської влади та раціоналізованої офіційної релігії 
беруть особи, які зазвичай мають світську освіту, і спира-
ються при цьому на аргументацію, що притаманна учас-
никам філософської чи судової полеміки. Власне, христи-
янські апологети виступають, здебільшого, з критикою 

112   Мак-Люен М. Галактика Ґутенберґа: Становлення люди-
ни друкованої книги. – 2-е вид., перероб. / Маршалл Мак-Люен 
; пер. з англ. А. А. Галушки, В. І. Постнікова. – Київ: Ніка-Центр, 
2008. – 392 с.
113   Кюмон Ф. Восточные религии в римском язычестве / Франц 
Кюмон ; пер. с франц. А. П. Саниной. – Санкт-Петербург: Евра-
зия, 2002. – С. 56-76.
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філософії, яка в елліністичній культурі перетворилася на 
філософський містицизм, щільно пов’язаний із релігією. 
Небезпекою такого підходу було те, що представники кла-
сичної освіти могли у своєму розумінні християнських 
доктрин, що тоді лише формувалися, відходити від ма-
гістральної лінії традиції – так сталося, наприклад, із Та-
тіаном, Тертулліаном114.

Щоразу хвиля раціоналізації породжує не лише сплеск 
розвитку релігійної освіти, а й сплеск протистояння цій 
раціоналізації, коли частина авторитетних функціонерів 
виступає на захист особистого нумінозного (містичного) 
досвіду та проти віддання надмірної переваги чиннику 
освіченості відносно інших критеріїв авторитету представ-
ників ієрархічної структури. Але остання позиція може 
призводити до отримання релігійного досвіду, що не від-
повідає материнській традиції та виникнення альтерна-
тивного напрямку, що може претендувати на домінування 
у спільноті, на повернення до витоків та очищення тради-
ції від нашарувань, які приносить раціоналізація. З точки 
зору материнської традиції новий напрям може виглядати 
як девіація, або навіть єресь, але для зовнішнього глядача 
конкуренція між ними виглядає як внутрішня боротьба 
всередині конфесії. За умови сучасної мережевої культу-
ри та низького рівня перевірки інформації така плутани-
на може моментально розтиражуватися ЗМІ. Преса, су-
спільство, а іноді навіть і державні органи та спецслужби 
починають сприймати релігійну традицію через дискурс, 
запроваджений представниками альтернативного, але 
більш медійного напрямку, наприклад, фундаменталістів 
чи джигадистів. Відтак, від носіїв усієї материнської тради-

114   Реверсов И. П. Апологеты: защитники христианства / Иван 
Петрович Реверсов. – Санкт-Петербург: Сатисъ, 2002. – С. 77, 141-
142.
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ції очікується поведінка та свідомість, притаманна якійсь 
її частині, що претендує на альтернативний авторитет.

Якщо придивитися до сучасних контрсекулярних рухів, 
кидається у вічі низький рівень залучення до традиційних 
релігійних структур і практик. Дослідники «Ісламської 
держави», «Російської православної армії» і т.  ін., звер-
тають увагу на те, що їхнім представникам не притаманні 
особлива побожність, надмірна аскеза, навіть знання релі-
гійних догматів і канонічної літератури. Щодо інтеграції 
контрсекулярних релігійних рухів до офіційних релігійних 
структур, можна згадати приклад контрсекулярних кіл 
пострадянського простору, де активність належить осо-
бам, які або відсторонені від права представляти церкву, 
або взагалі відлучені від церкви. Так, в Україні організації 
православного спрямування, наприклад, «Православний 
вибір», «Русское содружество», «Народний Собор», Союз 
православних братств, Всеукраїнське православне брат-
ство Олександра Невського, Православне братство в ім’я 
Царя-мученика Ніколая ІІ, Православне братство в ім’я 
святого преподобного Лаврентія Чернігівського та інші 
неодноразово проводили публічні заходи, де виступали 
проти НАТО, західного способу життя, ідентифікаційних 
кодів тощо, попри те, що не мали благословення чи дозво-
лу на такі заходи з боку Української православної церкви, 
більше того, церковні ієрархи висловлювалися різко нега-
тивно щодо цих заходів115. Так само прихильники «Іслам-
ської держави» не мали зв’язку з офіційними муфтіятами 

115   Журнал № 56 засідання Священного Синоду Україн-
ської Православної Церкви від 28.06.2011 [Електрон-
ний ресурс]. – Режим доступу: http://orthodox.org.ua/
article/zhurnali-zas%D1%96dannya-svyashchennogo-sinodu-
ukra%D1%97nsko%D1%97-pravos lavno%D1%97-tserkvi -
v%D1%96d-28-chervnya-20.
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Іраку та Сирії. Ані муфтії Іраку, ані авторитетні богосло-
ви з інших країн не визнали халіфат на чолі з Абу Бакром 
аль-Багдаді. Але крім аль-Багдаді є також численні інші 
авторитети серед джигадистів, такі як американець Ахмад 
Муса Джибріль та австралієць Муса Серантоніо116, що вва-
жалися одними з найвпливовіших агітаторів ІД та, не ма-
ючи прямого стосунку до цього угруповання чи до Сирії, 
сприяли завдяки своїм інтернет-каналам переїзду туди со-
тень закордонних бійців.

Розмежовуючи традиційну й сучасну релігійність, 
можемо звернути увагу на те, що носії контрсекулярно-
го світогляду є часто новонаверненими, і їхнє розумін-
ня своєї ж традиції не збігається з класичним, яке було 
перерване насильницькою секуляризацією в ХХ ст. Це 
явище спостерігається і на пострадянському просторі, і 
на Близькому Сході, і в інших регіонах, де відбувалася 
насильницька секуляризація. Нове масове навернення 
навіть до вже сталої релігійної традиції супроводжується 
типовими для нової релігійної системи явищами, такими 
як притаманне неофітам гіпертрофоване відчуття влас-
ної правоти, помножене на обмежені фактичні знання 
про традицію. Таке масове внутрішнє навернення, як і 
фундаменталізм та інші риси, не притаманне, скажімо, 
лише пострадянському православ’ю чи постсоціалістич-
ним мусульманським спільнотам. Протягом ХХ століття 
внутрішнє навернення, яке супроводжувалося розривом 
із традиційною ієрархією та визнаними богословськими 
авторитетами, виникало в різних релігійних спільнотах, 
і К. Гірц, наприклад, пов’язував цей рух із проникненням 
західних технологій, нових засобів комунікації та широ-

116  #Greenbirds: Measuring Importance and Influence in Syrian 
Foreign Fighter Networks / The International Centre for the Study of 
Radicalisation and Political Violence`s Report. – London, 2014. – 32 p.
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кої загальної освіти117. Інституційний розрив із материн-
ськими релігіями свідчить про відмінність традиційної 
та контрсекулярної релігійності, а глибинний зміст цієї 
відмінності полягає в тому, що контрсекулярна релігій-
ність можлива тільки як антитеза Модерну, а отже прин-
ципово залежить від наявності модерного світосприй-
няття і як сутнісно модерне явище так само протистоїть 
традиційній релігійності.

117   Гирц К. «Внутреннее обращение» на современном Бали / 
Клиффорд Гирц ; пер. с англ. Е. М. Лазаревой // Гирц К. Интер-
претация культур. – Москва: РОССПЭН, 2004. – С. 201-224.
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Ідеологічні проекти, що орієнтувалися на релігію та 
протиставляли себе секулярному західному проекту, з’яви-
лися не сьогодні. Відповідні риси можна простежити у ХХ 
столітті в США, Німеччині, Латинській Америці, Індонезії. 
Але у ХХІ столітті, разом із кризою модерного світогляду 
та післявоєнного світоустрою, контрсекулярні проекти по-
жвавили свою діяльність, ставши центрами регіональної 
чи навіть глобальної інтеграції, альтернативними Європі. 
Йдеться не лише про політичну інтеграцію, адже паралель-
но із політичним та інфраструктурним порядком денним 
виник запит на альтернативні ціннісні платформи, а потре-
ба конкурувати з секулярним глобалізаційним проектом 
допомогла переорієнтації цих альтернатив на релігійні чи 
навколорелігійні орієнтири.

На середину 2010-х років можна було вже говорити 
принаймні про кілька інтеграційних проектів, які свідомо 
протиставляли свій світогляд західному та заявили про ба-
жання створити альтернативні глобалізаційні мережі. Це 
стало несподіванкою, оскільки після розпаду соціалістич-
ного табору багато хто мріяв про постання однополярного 
світу, на чолі якого стане євроатлантична спільнота, і до 
якого поступово підтягнуться всі інші регіони, включно з 
РФ та іншими країнами пострадянського простору, Туреч-
чиною та, в перспективі – Китаєм. Альтернативою, яка об-
говорювалася, став хіба що ісламський світ, з якого завдяки 
зусиллям С. Гантінгтона та його однодумців зробили яскра-



102

Руслан Халіков

вого опонента, що втім не здатний перемогти в зіткненні 
цивілізацій. Цей образ поступово набрав силу, і досі навіть 
у незахідних суспільствах ісламську загрозу вважають чи не 
найбільшою в порівнянні з іншими проблемами. В ісламсь-
кому світі дійсно поступово стали виникати контрсекулярні 
проекти, накладені на антиколоніальні рухи (адже не слід 
забувати, що до середини ХХ століття чимало мусульман-
ських країн були колонізовані або підкорені місцевими се-
куляристськими режимами). Але поряд із ними виникли 
антизахідні проекти в Росії та Китаї, які також запропону-
вали власні ціннісні системи, використовуючи традиційні 
для цих регіонів світоглядні системи як противагу західно-
му секуляризму.

Попри те, що контрсекулярні ідеології взяті на оз-
броєння політиками з периферії західного світу – країн, 
що пережили політичну та ідейну інтервенцію Заходу – 
на сьогодні йдеться вже не про антиколоніальну бороть-
бу. Політичні проекти на базі контрсекулярних ідеологій 
претендують самі стати центрами інтеграції в регіональ-
ному чи навіть глобальному вимірі. І саме звернення до 
релігійних орієнтирів дозволяє вийти за межі регіональ-
них кордонів та запропонувати глобалізаційні проекти, 
що можна добре побачити на прикладі проекту «Русского 
міру». Цей проект на перших стадіях свого існування по-
зиціонувався як інтеграція російськомовної спільноти, що 
суттєво обмежувало потенційну аудиторію, до якої проект 
міг звернутися. Натомість перехід до контрсекулярної іде-
ології змінив кут пропаганди, зробивши потенційними 
адресатами не лише православних, а принаймні консер-
вативних християн загалом. Так само Китайський проект 
зміг стати глобалізаційним після звернення до традицій-
них колективістських цінностей, які набагато зрозуміліші 
за китайську мову.
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Нарешті, навіть у західних демократичних країнах поча-
ли формуватися власні контрсекулярні проекти, переваж-
но, пов’язані з популістськими рухами. Поки їхніх сил ще 
не достатньо для зміни порядку денного Західної цивілі-
зації, але на кінець 2010-х року вже можна було говорити 
про серйозний контрсекулярний поворот не лише в політи-
ці Угорщини чи Польщі, а також і США. Сполучені Штати 
мали репутацію особливої в плані секуляризації країни і 
раніше, але їхня специфіка полягала, на думку дослідників, 
у тому що високий рівень відділеності держави від церкви 
та потужний розвиток технологій не спричинили відмову 
населення від індивідуальної та колективної (конгрегацій-
ної) релігійності. Натомість у ХХІ столітті Штати формують 
контрсекулярний політичний проект, що може замінити 
ідеологему поширення демократії, з якою часто асоціюють 
американську зовнішню політику.

Контрсекулярні проекти, безумовно, стали чи не най-
більшою загрозою секулярному світовому порядку, гра-
ючи на його неспроможності дзеркально їм протистояти. 
Але є й інші потужні загрози, пов’язані з альтернативною 
глобалізацією, розмиванням кордонів, появою транскор-
донних суб’єктів на геополітичній карті. Взагалі-то, навіть 
класична система міжнародного права визнає за деякими 
з суб’єктів міжнародного права як головного (Ватикан), 
так і додаткового (Суверенний Військовий Орден Мальти) 
типу релігійну ідентичність чи етнорелігійний бекграунд 
(Меджліс кримськотатарського народу). Але в цілому су-
часна система міжнародного права секулярна та не пов’яза-
на з надприродними легітимаціями, а національні держави 
є головними суб’єктами правовідносин. Наприклад, діюча 
система міжнародного права, яку підтримує ООН, визнає 
принцип територіальної цілісності як один з найважливі-
ших. Цей принцип забороняє державам порушувати між-
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народно визнані кордони інших держав та демаркаційні 
лінії1. Суб’єктами виконання цього принципу є національні 
держави, тоді як інші принципи також поширюються на 
групи держав (зокрема, принцип невтручання у внутрішні 
справи суверенної держави). Так чи інакше, ці принципи 
відсилають переважно до ситуації в міжнародних відноси-
нах, яка склалася на 1960-ті роки, коли відбувалося стрім-
ке виникнення незалежних держав, падіння колоніалізму, 
але приблизно після 1979-го ситуація почала змінюватися, 
коли такі ідеології, як велаят-е факіг, закликали реалізува-
ти наднаціональні проекти.

Система домінування національних держав, попри те 
що досі є домінуючою, значною мірою припинила бути 
ефективною після закінчення Холодної війни. Зміну 
суб’єктності на цьому етапі чудово описує в своїй книзі То-
мас Фрідман:

«Глобалізація має своє власне визначення структури сили, 
набагато комплексніше за структуру часів Холодної вій-
ни. Система Холодної війни була побудована виключно 
навколо національних держав. Ви діяли в світі за тієї систе-
ми через вашу державу. Холодна війна була, перш за все, 
драмою держав, що конфронтували з державами, балан-
суючих держав та союзів між державами. Глобалізаційна 
система, навпаки, побудована навколо трьох балансів, які 
перетинаються та впливають один на одного. Перший – це 
традиційний баланс між національними державами. Дру-
гий баланс у глобалізаційній системі – між національни-
ми державами та глобальними ринками. Третій баланс, на 
який слід звернути увагу в глобалізаційній системі – дійсно 

1   UN Declaration on Principles of International Law concerning 
Friendly Relations and Cooperation among States in accordance with 
the Charter of the United Nations [Електронний ресурс]. – Режим 
доступу: http://undocs.org/en/A/RES/2625(XXV).
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він є найбільшою новинкою – це баланс між індивідами та 
національними державами»2.

Вказані три типи балансування свідчать про участь у гло-
балізаційних відносинах найрізноманітніших типів суб’єк-
тів, від індивіда до глобальної транскордонної спільноти, і 
національні держави залишаються лише одним з учасників 
процесу.

Як згадувалося вище, сьогодні існує кілька наднаціо-
нальних проектів, які тяжіють до експансії та не звертають 
особливої уваги на кордони національних держав зразка 
кінця ХХ століття. Деякі з цих проектів узяті на озброєння 
офіційними урядами певних держав, тоді як інші не визна-
ють міжнародного права та не визнані його класичними 
суб’єктами. Такі явища, які не обмежуються кордонами на-
ціональних держав, стають суб’єктами міжнародних відно-
син у ХХІ столітті. Експансія в цій ситуації здійснюється не 
лише у військовий спосіб, але також і в межах культурної, 
мовної політики та ін. Саме розглядові подібних проектів 
буде присвячено цей розділ.

Ще одним типом транскордонних суб’єктів є спільнота 
мігрантів, як трудових, так і тих, що втікають від зброй-
них конфліктів. Так само, як і наднаціональні контрсеку-
лярні проекти, хвилі мігрантів не є класичним суб’єктом 
міжнародних відносин, і цілком прогнозовано ігнорують 
принцип недоторканності кордонів. У порівнянні з хви-
лею мігрантів, що виникла після ІІ Світової війни, сучасна 
картина ускладнена відкритими кордонами всередині ЄС, 
завдяки яким мігранти можуть відносно вільно пересува-
тися Європою. З 1950-х років ООН будувала свої відносини 
не з мігрантською спільнотою як чимось цілісним, а з кож-

2   Friedman Th. L. The Lexus and the Olive Tree: Understanding 
Globalization. – New-York: Farrar, Straus and Giroux, 2000. –  
P. 12-13.
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ним мігрантом окремо. Втім сьогодні, коли кількість між-
народних мігрантів у світі можна вже порівняти з населен-
ням США3, вони стали впливовим суб’єктом міжнародних 
відносин. Важливим символом постання цього нового не-
формального суб’єкта є поява олімпійської команди біжен-
ців на Олімпіаді 2016 року. Головною характеристикою мі-
грантської спільноти є, звісно, транскордонний статус, але 
релігійна ідентичність так само є однією з підстав для на-
буття статусу біженця, згідно з Конвенцією ООН про статус 
біженця. І внаслідок численних етнорелігійних конфліктів 
у світі ця підстава є затребуваною. Навіть якщо самі біженці 
не позиціонують себе як носіїв, перш за все, релігійної іден-
тичності, причиною їхнього від’їзду з батьківщини часто є 
етнорелігійні конфлікти, як у випадку з війною в Сирії та 
Іраку.

Крім міжнародних мігрантів (біженців) також існує 
близько 60 млн внутрішніх мігрантів у багатьох країнах, 
які стають новим чинником перерозподілу кордонів. На-
приклад, протягом громадянської війни в Сирії набула 
значного поширення практика транспортування людей 
(як мирних жителів, так і комбатантів) з оточених міст на 
територію, підконтрольну дружнім для них силам. Із цією 
практикою пов’язаний відомий візуальний маркер – зелені 
автобуси. Муніципальні зелені автобуси перевезли десятки 
тисяч людей з Алеппо та Дераа в Ідліб, з Хомса на підкон-
трольну протурецьким повстанцям частину Алеппо, з шиїт-

3   Якщо на 2015 рік у світі нараховували 244 млн міжнародних 
мігрантів, то на 2020 їх налічувалося вже 272 млн. З них лише 
25,9 млн мають офіційний статус біженців, але це все одно досить 
велика кількість, яка перевищує, приміром, населення Австралії. 
Докладніше див.: Global Migration Report 2020 [Електронний ре-
сурс]. – Режим доступу: https://publications.iom.int/system/files/
pdf/wmr_2020.pdf.
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ських анклавів в Ідлібі – на територію, підконтрольну уря-
ду Асада. Навіть представники т.зв. «Ісламської держави» 
перевозилися такими автобусами між контрольованими ІД 
анклавами, якщо один з них планував здатись урядовим 
військам.

У найближчій перспективі (особливо для мирного 
населення) це може видатися логічним і рятівним хо-
дом, адже краще виїхати в табір для біженців з одним 
паспортом і сумкою особистих речей, ніж бути вбитим в 
ході наступальної операції чи померти від голоду в об-
ложеному місті. Однак у середньостроковій перспективі 
ситуація виглядає гірше, адже на територію звільненого 
від жителів населеного пункту сторона конфлікту, яка 
його виборола, заселяє лояльне населення, і таким чи-
ном колишні жителі втрачають можливість повернутися 
до своїх домівок, принаймні до закінчення конфлікту (а 
історія показує, що це може бути справою не одного по-
коління). У ще більш віддаленому майбутньому справа 
виглядає ще гірше – замість органічної країни зі строка-
тим населенням і можливостями для добросусідства дер-
жава ризикує перетворитися на огороджені один від од-
ного блокпостами анклави, пам’ять та ідентичність яких 
побудована на ворожнечі до сусідів, а можливостей для 
безпосереднього спілкування і розвінчання стереотипів 
практично не залишається. Подібна ситуація склалася, 
наприклад, на Кіпрі, де до 1960-х років населення жило 
упереміш, а сьогодні турки й греки відповідно перемісти-
лися по свої боки від лінії розмежування. Така ж ситу-
ація складалася і при появі національних держав на те-
риторії колишніх Османської імперії, Югославії та інших 
великих утворень, де історично   сформувалися строкаті 
у віросповідному, національному, мовному плані тери-
торіальні громади.
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Переселення в ході збройних конфліктів може продов-
жити тренд на розмивання державних кордонів, оскільки 
кожна компактна громада зі своїми збройними силами і 
поліцією, лояльним населенням і ресурсами (нафта, родю-
ча земля, вугілля тощо) вже має певний рівень незалежності 
від держави, навіть якщо її кордони не визнані міжнарод-
ними конвенціями. З іншого боку, держава, що складається 
з неконтрольованих центром анклавів, в тій же мірі втра-
чає свій суверенітет і перестає бути самостійною одиницею 
міжнародних відносин. Ситуація ще більш ускладнюється, 
коли різні анклави підтримуються іноземними державами 
або недержавними утвореннями (мережевими структура-
ми, приватними військовими компаніями, міжнародними 
організаціями, транснаціональними корпораціями тощо).

Поряд із появою ворожих анклавів, як це відбулося в 
Сирії, середина 2010-х виявила хвилю сепаратистських на-
строїв, яка втілилася в референдумах у Каталонії, Іраксь-
кому Курдистані, Шотландії. Сюди ж відносяться й рефе-
рендуми в Криму та на інших пострадянських територіях, 
інспіровані Росією. Вони так само не визнані світовою 
спільнотою на чолі з ООН, їхні організатори згодом були 
відсторонені від політичних посад, але було створено нову 
фактично наявну реальність, яка може тривалий час існу-
вати і без світового визнання. Ізоляціонізм і сепаратизм є, 
з одного боку, логічною відповіддю на глобалізацію. Коли 
межі розмиваються, разом із ними розмиваються й локаль-
ні особливості, національна та державна ідентичність, і 
багато хто проти такого тренду. Особливо проти нього на-
роди, які не встигли ще насолодитися незалежністю та не 
отримали власної держави, і не дивно, що вони проголошу-
ють такі референдуми.

З іншого боку, парад референдумів зіграв на користь 
глобалізаційним проектам експансивного типу (російсь-
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кому, китайському та іншим), які намагаються подолати 
монополію США та Заходу на регулювання міжнарод-
них відносин. Претензії до сучасного світового порядку 
та принципів ООН стають все частішими, нові суб’єкти 
правовідносин заявляють про себе, а відтак незабаром 
об’єктивно постане питання про зміну принципів, про 
неліквідність сьогоднішніх кордонів, про здатність ООН 
регулювати життя світу. Особливо сказане стосується Ки-
таю, який, на відміну від РФ, не лише користується пра-
вом вето в Радбезі ООН, але й намагається принести свій 
порядок денний на засіданнях Ради у справах прав люди-
ни ООН та інших міжнародних інституціях. Тобто йдеть-
ся про зміни світової регулятивної системи найближ-
чим часом, а не тільки про появу нових неформальних  
суб’єктів.

 Отже, описувані транскордонні суб’єкти відрізняються 
від класичних суб’єктів міжнародного права кількома ри-
сами. По-перше, вони не визнані системою міжнародно-
го права як суверенні та інтегральні суб’єкти, але мають 
сутнісні риси останніх. По-друге, вони не мають визнаних 
кордонів (самопроголошені утворення), або мають розмиті 
кордони та є потенційно глобальними (віртуальні спіль-
ноти в інтернеті), або навіть не мають фактичного зв’язку 
з реальною територією (біженці). Тому їхній суверенітет 
не може базуватися на географічних кордонах, як це від-
бувається у випадку національних держав. Тоді як націо-
нальна й територіальна ідентичність зникає, релігійна 
ідентичність нових суб’єктів залишається важливим ядром 
їхнього (квазі-)суверенітету. Вона сутнісно ексклюзивіст-
ська та створює не-географічні кордони між спільнотами. 
Релігійна ідентичність не пов’язана міцно з національними 
державами ХХ століття, мовними особливостями, не зале-
жить від національності, і це робить її важливим чинни-
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ком розмивання класичних кордонів та виникнення нових 
транскордонних суб’єктів.

Постановка питання про релігійну ідентичність як 
ключову для визначення спільнот у майбутньому поси-
лює зацікавленість у релігійних гаслах також і серед су-
противників ідеї розмивання кордонів. Йдеться, в тому 
числі, про право-популістські рухи на Заході. Праві 
політичні рухи від самого свого виникнення апелюва-
ли до релігійного світогляду, адже ще у XVIII столітті 
вони виникли як намагання зберегти традиційний єв-
ропейський устрій, а йому було притаманне занурення 
в трансцендентне, глибока релігійність. Сьогодні праві 
ідеології активно озброюються релігійними гаслами, і 
це призводить по всьому світу до значної мобілізації їх 
прихильників. Найчастіше йдеться не про класичні релі-
гійні традиції, а про контрсекулярні їх вияви, які мобілі-
зують прихильників на політичну боротьбу під прапора-
ми звичних релігійних символів і релігійної риторики. Є 
кілька чинників, які стали основою успіху таких ідеоло-
гій у плані мобілізації:

По-перше, релігійні приписи мають апріорний, абсолют-
ний характер і є обов’язковими до виконання. Якщо цін-
ності світської етики похідні від міжлюдського консенсусу, 
зосереджені навколо комфортного та стабільного співіс-
нування, то релігійні цінності даровані згори, і не справа 
людини обговорювати їх або пропонувати альтернативу в 
рамках традиції. Відповідно, і ціна питання вища – не ком-
форт і не побудова суспільного блага, а порятунок душі та 
світу, підготовка до кінця світу, а іноді і його наближення. 
Такі високі й незаперечні ідеали мобілізують прихильників 
набагато ефективніше за просту світську ідеологію, тим 
більше таку нудну як демократія, лібералізм і суспільство 
загального добробуту.
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По-друге, більшість релігій принципово ексклюзівістсь-
кі в плані світогляду, тобто вища реалізація передбачаєть-
ся, перш за все, в рамках своєї традиції, навіть якщо якась 
цінність визнається і за іншими. І що дуже важливо, навіть 
ліберальний світський західний світ визнає за релігією 
це право, позначаючи його як свободу совісті. Там, де від 
політичних ідеологій вимагають толерантності, релігійні 
ідеології мають повне право вважати себе абсолютно вір-
ними і відкрито проповідувати це. Навіть до держави, яка 
схильна до релігійної ідеології як офіційної, відносяться в 
світовому співтоваристві з дещо більшою толерантністю, 
ніж до світської чи атеїстичної тоталітарної держави.

Популістська ідеологія може бути успішна, якщо вона не 
підлаштовується під загальноприйняті цінності секулярно-
го Заходу, а свідомо пропонує власний фундамент. Якраз 
на рівні фундаментальних орієнтирів модерні та не-модер-
ні цінності по-справжньому різняться, адже рівень побуто-
вих рецептів часто пропонує майже ідентичні алгоритми 
поведінки (не вбивай, не кради, не ображай слабких, чи-
сти зуби тощо). Фундаментальний рівень в основі кожного 
альтернативного ціннісного проекту пов’язаний, перш за 
все, з релігійними джерелами тієї чи іншої культури. Звід-
си і беруться на озброєння ідеологіями, альтернативними 
західному секулярному проекту, православні, ісламські, 
конфуціанські й інші фундаменти. Усунувши протестант-
сько-католицьку праоснову західних цінностей, можна, 
по-перше, безболісно усунути і непотрібні побутові норми, 
запропоновані західним світом, від яких важко відмовити-
ся в силу їх комфортності (як-то толерантність до окремих 
груп людей, перевага індивідуальних інтересів над колек-
тивними тощо). По-друге, саме заміна глибинного рівня 
дозволяє створити цілісну ідеологію, здатну на рівних кон-
курувати із західною.
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Але важливо пам’ятати, що контрсекулярні політичні 
проекти протистоять не лише секулярному західному по-
рядку денному, а й материнським релігійним традиціям, зо-
крема, християнству та ісламу. Загроза, яку несуть контрсе-
кулярні рухи материнським традиціям, полягає в тому, що 
не будучи легітимними представниками традиції, ці рухи 
та ідеології як у власному сприйнятті, так і в суспільній дум-
ці та навіть в уяві ЗМІ, державних інституцій і спецслужб 
підмінюють собою класичні релігії. Так, через претензії 
агресивних і медійних контрсекулярних рухів виступати 
від імені ісламу чи християнства ці традиції в публічно-
му дискурсі часто починають асоціювати не з офіційною 
ієрархією, а з інтернет-проповідниками та екстремістами. 
Таким чином важлива для релігійних традицій ієрархічна 
структура розмивається, а суспільство починає сприймати 
релігійну традицію крізь призму бачення контрсекулярної, 
фундаменталістської, або навпаки – ліберальної чи іншої 
частини спільноти вірних.

Таким чином, у цьому розділі ми спробуємо виявити не 
лише потенціал контрсекулярних глобалізаційних проек-
тів у політичній площині, але також зрозуміти їхні відмін-
ності від класичних релігійних традицій, до символів яких 
вони апелюють. Деякі з цих проектів є прив’язаними до те-
риторіальних і політичних утворень, так само як і до пев-
ної сталої релігійної традиції. Натомість інші проекти, які 
можуть посісти чільне місце в трансформації суспільства у 
ХХІ столітті, не прив’язані до сталих суб’єктів і мають оз-
наки транскордонності, мережевості, а відтак є потенційно 
глобальними та нестійкими в своїх рисах. Так чи інакше, 
але всі вони є претендентами на утворення нового глобаль-
ного устрою та протистоять секулярному західному проекту 
глобалізації.



113

РОЗДІЛ 2. Сучасні контрсекулярні проекти 

2.1. США – від «американської аномалії» до 
релігії свободи

Протягом другої половини ХХ століття релігійність жи-
телів США стала причиною занепаду однієї з фундамен-
тальних соціологічних теорій – теорії секуляризації. Один 
з головних фактів, на яких постійно наголошували критики 
останньої, – це неможливість застосувати її до американ-
ського суспільства, яке є одним з найбільш технологічно 
розвинених у світі, і в той же час там сильні позиції досі за-
ймає релігійна ідентичність. Якщо в Старому світі суспіль-
ство планомірно секуляризувалося вже століттями, а нові 
держави – СРСР, Туреччина, КНР, численні арабські країни 
стрімко аж до насильства йшли шляхом секуляризації4, то 
США стабільно демонстрували вірність релігійному світо-
гляду та дарували світу все нові й нові релігійні напрямки.

Через це значна кількість теоретиків секуляризації зосе-
редилася на дослідженні американського феномену, напри-
клад, Марк Чавес, який присвятив численні праці явищу 
американських конгрегацій. Вже свою ранню статтю «Се-
куляризація як зниження релігійного авторитету» (1994) 
Чавес починає з заклику переглянути теорію секуляризації, 
оскільки такі факти, як продовження появи нових релігій-
них рухів, експансія вже сталих рухів на кшталт п’ятидесят-
ництва та мормонства, існування по всьому світу релігійно-
го фундаменталізму та значний відсоток вірян і практиків 
організованих релігійних структур, не можна успішно ін-
терпретувати в межах класичної теорії секуляризації. Втім, 
на відміну від Старка, Бергера та інших дослідників, Чавес 
прагне не відмовитися від секуляризації взагалі, а пере-

4   Агресивне викорінення релігії з публічного життя та репресії 
проти віруючих навіть отримали в західній соціології релігії 
спеціальний термін – «Forced Secularization».
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формулювати зміст теорії секуляризації, через уточнення 
змісту поняття релігії, оскільки саме з занепадом останньої 
секуляризація і асоціюється5. Чавес пропонує розглядати 
секуляризацію як звуження сфери впливу релігійного авто-
ритету, коли йдеться про зменшення впливу релігії на інші 
сфери громадського життя (науку, державотворення тощо), 
а не про зникнення релігії як такої, або зменшення індиві-
дуальної релігійності.

Релігійний авторитет, за Чавесом, базується на контролі 
релігії в галузі прагнень людини до надприродного (тоді як 
політичний авторитет може базуватися на фізичному при-
мусі). Отже секуляризація – це «зменшення впливовості 
соціальних структур, чий авторитет базується на апеляції 
до надприродного»6. Авторитет під час секуляризації втра-
чають релігійні еліти, релігійні організації та релігійна мо-
раль, які перестають втручатися в галузі життя, що раніше 
релігією контролювалися (зокрема, держава, право, наука 
тощо). Втім, секуляризаційні процеси можуть торкатися різ-
них рівнів різною мірою, наприклад, за значної соцієталь-
ної секулярності на індивідуальному рівні може існувати 
високий рівень релігійності – така ситуація властива аме-
риканському протестантському фундаменталізму. Згодом 
Чавес зосередив свої дослідження якраз на американському 
протестантизмі та його інституційних проявах – конгрега-
ціях, деномінаціях, неурядових громадських організаціях. 
Результатом дослідження стала одна з найвідоміших праць 
Чавеса – «Конгрегації в Америці» (2004) та низка наукових 
публікацій щодо суміжної проблематики. Конгрегації, під 
якими Чавес розуміє «соціальні інституції, в яких індивіди, 

5   Chaves M. Secularization as Declining Religious Authority / Mark 
Chaves // Social Forces. – 1994. – № 72. – P. 750.
6   Chaves M. Secularization as Declining Religious Authority / Mark 
Chaves // Social Forces. – 1994. – № 72. – P. 756.
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що не є релігійними спеціалістами, часто і з регулярними 
інтервалами фізично збираються разом, для дій і подій суто 
релігійного змісту й мети, і де є постійність індивідів, міс-
ця й часу зібрань, а також природи дій і подій на кожному 
зібранні»7, наразі є найбільш поширеним суспільним ін-
ститутом у США та демонструють сучасний зріз релігійного 
стану в цій країні, що стала каменем спотикання для кла-
сичної теорії секуляризації.

Порівнював європейський та американський контексти 
секуляризаційних процесів і розбудови новітньої теорії се-
куляризації й шотландський соціолог Стів Брюс, зокрема, в 
працях «Бог помер: Секуляризація на Заході» (2002), «Се-
куляризація: На захист непопулярної теорії» (2011). Ще в 
роботах 90-х років Брюс розвивав типологію способів се-
куляризації, запропоновану Давідом Мартіном8. Основних 
способів є п’ять:

1) за умови домінування католицизму може визріти мі-
цна ліберально-антиклерикальна альтернатива (Франція, 
Іспанія);

2) при існуванні домінуючої протестантської церкви та 
розвитку альтернативних протестантських напрямів секу-
ляризація гальмується відносною свободою віросповідання 
(Скандинавія, Велика Британія);

3) коли в державі є міцні блоки протестантів і католиків, 
це може призвести до спільної боротьби з секуляризацією 
(Нідерланди), або до боротьби між цими блоками (Оль-
стер);

4) в державі, де католицизм є центром культурної іден-

7   Chaves M. Congregations in America / Mark Chaves. – Harvard: 
Harvard University Press, 2004. – Р. 1-2.
8   Сафронов Р. О. Современные социологические теории рели-
гии в США и Европе / Роман Сафронов // Религиоведческие ис-
следования. – 2009. – № 1-2. – С. 30-31.
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тичності, церква довго не втрачає своїх позицій (Польща, 
Ірландія);

5) в іммігрантських колах, які від початку складалися з 
представників різних церков, релігія відразу була адапто-
ваною до секулярного способу існування та надалі вже не 
секуляризувалася (США, Австралія)9.

Визнаючи зменшення соціального значення релігії, в де-
яких сферах життя Брюс таки залишає місце для релігійних 
інституцій (асиміляція іммігрантів, захист національної 
ідентичності від зовнішніх впливів тощо), а також говорить 
про нерівномірність процесу секуляризації в різних сферах, 
про виникнення контрсекуляризаційних рухів (які, втім, 
не здатні насправді зупинити секуляризацію). Теорію секу-
ляризації С. Брюс, так само як і багато інших дослідників, 
будує на матеріалі модерних індустріальних ліберальних 
демократій, а отже – ця теорія не враховує сучасних тен-
денцій ісламського світу чи азійських країн, і не передбача-
лася для цього. Секуляризація не-західних суспільств може 
проходити в інший спосіб, ніж у Європі.

До речі, Стів Брюс не погоджується з відсутністю секу-
ляризації в США, де, на його думку, спостерігається лише 
більш повільний темп секуляризації. Певною мірою, його 
ідея підтверджується новітніми опитуваннями Pew Research 
Center10. Вже на початку ХХІ століття відсоток американців, 
які регулярно відвідують церковні служби, почав знижува-
тись (особливо серед молодих чоловіків), натомість зростає 
відсоток людей, які ходять до церкви раз на рік чи взагалі 
не відвідують її. Безумовно, це не означає, що люди стають 

9   Bruce S. Choice and Religion: A Critique of Rational Choice Theory 
/ Steve Bruce. – Oxford: Oxford University Press, 1999. – Р. 21-23.
10   Why Americans Go (and Don’t Go) to Religious Services [Елек-
тронний ресурс]. – Режим доступу: https://www.pewforum.
org/2018/08/01/why-americans-go-to-religious-services/.
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атеїстами – лише меншість з них не ходить до церкви через 
атеїстичні переконання, але все одно відбувається змен-
шення ролі церкви в публічному житті, що є одним з показ-
ників секуляризації.

Сучасні теорії секуляризації поступово долають абсо-
лютизацію уваги на американському протестантизмі ХХ 
століття як феномені, що суперечить секуляризаційним 
тенденціям. Якщо чимало критиків теорії секуляризації 
звертаються в пошуках аргументів до розвитку американ-
ського протестантизму в ХХ столітті, то дехто цікавиться й 
іншими релігійними напрямками11. Деякі теорії стверджу-
ють лише особливий перебіг секуляризації в американ-
ському суспільстві, й не вважають, що секуляризації там 
немає взагалі; інші ж засвідчують контрсекуляризаційні 
тенденції, які існують, до того ж, не лише в американсь-
кому суспільстві, а й по всьому світу в ХХ-ХХІ століттях. 
Треті дослідники звертають увагу на те, що американська 
релігійність – це не лише євангелічний протестантизм, а 
й також нові релігійні течії, окультно-магічні рухи тощо12. 
Також варто пам’ятати про іммігрантів першого поколін-
ня, відсоток яких в американському суспільстві наприкін-
ці 2010-х складав близько 14% і майже досяг історично-
го максимуму (15% у 1910), і серед яких є далеко не лише 
євангеліки. Так чи інакше, але релігійність американців 
від самого початку існування США й досі дещо відріз-
няється від західноєвропейської релігійності, так само як і 

11   Вододіли секуляризації / Український інститут стратегій гло-
бального розвитку і адаптації. – Вінниця: Нілан-ЛТД, 2015. – С. 
48-50.
12   Докладніше про це див.: Albanese C. L. A republic of mind and 
spirit: a cultural history of American metaphysical
religion. – New Heaven-London: Yale University Press, 2007. – P. 
2-15.



118

Руслан Халіков

американське законодавство в галузі свободи совісті дещо 
відрізняється від європейського.

Нарешті, поряд із різними виявами громадянської релігії 
та контрсекулярних трендів, у США досі існує та має потуж-
ний вплив на суспільство традиційний євангелічний про-
тестантизм. Саме він не лише запропонував християнську 
церковну спільноту як зразок для світських інституцій – від 
бізнесу до армії, але й забезпечив стабільну, випробувану 
протягом століть систему взаємин у суспільстві зі своїми 
механізмами запобігання кризам, що дозволило амери-
канському суспільству легше пережити та навіть отримати 
поштовх для розвитку після світових та регіональних війн, 
економічних криз ХХ століття. Тоді як режими, побудовані 
на новітніх ідеологіях на кшталт націоналізму, комунізму 
чи фашизму не змогли напрацювати стабільну й зрозумілу 
модель існування суспільства та його інфраструктури, через 
що засновані на них держави були зруйновані чи змушені 
до масштабних трансформацій, американське суспільство 
змогло звернутися в кризові часи до відомих і ефективних 
зразків для забезпечення сталості суспільного устрою.

Понад те, після ІІ Світової війни в США спостерігалося 
кілька хвиль релігійного піднесення, пов’язаного і з до-
свідом війни, і з новим ворогом у вигляді комуністичного 
СРСР. Релігійному піднесенню в суспільстві сприяла і то-
гочасна американська політична еліта. В.  Хічкок описує 
діяльність президента Д. Ейзенхауера наступним чином:

«1 лютого 1953 року, лише через 10 днів після власної інав-
гурації, він був хрещений та прийнятий до Національної 
пресвітеріанської церкви преподобним Едвардом Елсоном. 
Він залишається єдиним президентом, який був хрещений 
під час перебування на посаді. Хоча сама церемонія була 
приватною, Ейзенхауер доклав чимало зусиль для покла-
дання віри в центр національного життя протягом того, 



119

РОЗДІЛ 2. Сучасні контрсекулярні проекти 

як обіймав посаду, і цифри кажуть про те, що американці 
підтримали його курс. 1950-ті стали часом екстраординар-
ного релігійного відродження: членство в церквах зросло 
з 49% у 1940 до 69% у 1960. Його власна сердечна молитва 
передувала інавгураційній промові; зустрічі його кабінету 
починалися з мовчазної молитви; він ініціював Національ-
ний молитовний сніданок та запросив преподобного Біллі 
Грема до Білого дому як радника з духовних питань. Він 
палко підтримав ініціативу, коли в 1954 році Конгрес додав 
«під Богом» до Клятви вірности перед прапором, а пізніше 
зробив гасло «In God We Trust» офіційним гаслом Сполу-
чених Штатів, навіть розмістивши ці слова на паперових 
банкнотах»13.

Натомість, із поступовою секуляризацією, на початку 
ХХІ століття роль традиційних церковних інституцій змен-
шується, порівняно з контрсекулярністю республіканців та 
громадянською релігією демократів, що робить американ-
ське суспільство більш вразливим до криз.

Зменшуючи, хай і повільно, свій вплив у суспільстві, 
релігія втім залишається важливим політичним чинником 
у США, особливо за часів керування республіканських ад-
міністрацій Дж. Буша-молодшого та Д. Трампа. Правління 
Буша-молодшого було ознаменоване радикалізацією аме-
рикансько-мусульманського протистояння, яке сам тодіш-
ній президент характеризував як «хрестовий похід»14. Та-
кож у його дискурсі почало домінувати слово «свобода» як 
один з ключових догматів американської громадянської 

13   Hitchcock W. I. The Age of Eisenhower: America and the World 
in the 1950s. – New York: Simon and Schuster, 2018. – P. 118.
14   Левицкий В., Белокобыльский А. Американский глобаль-
ный проект как угроза европейской демократии / Александр Бе-
локобыльский, Виктор Левицкий // Россия и современный мир. 
– 2019. – № 2 (103). – С. 112-125.



120

Руслан Халіков

релігії. В той час, як демократи реалізовували свої месіан-
ські прагнення під гаслами поширення демократії, респу-
бліканці обрали свободу, в тому числі релігійну, своїм пріо-
ритетом.

Адміністрація Трампа приділяла питанням релігійної 
свободи значної уваги протягом усього перебування прези-
дента на посаді. Вже перший його закордонний візит – тур-
не до Мекки, Єрусалиму та Ватикану – дав чітко зрозуміти, 
що орієнтація на релігійну спільноту США не закінчилася 
з передвиборчою кампанією. Навпаки, щодалі більше До-
нальд Трамп використовував релігійні теми для посилен-
ня свого рейтингу серед республіканців. Одним з таких 
напрямків стала систематична підтримка Ізраїлю, в тому 
числі перенесення американського посольства з Тель-Авіва 
до Єрусалима в 2018 році – крок, на який президенти США 
не могли піти 70 років. Щільна співпраця з Ізраїлем пода-
валася не лише як економічна, військова чи геополітична, 
а як ледь не месіанська. Так, у 2019 році Д. Трамп заявив, 
що ізраїльські іудеї шанують його як Царя Ізраїлева, як 
друге пришестя Бога, дорікаючи американським іудеям за 
підтримку демократів15. Безумовно, підтримка іудейської 
громади може бути важливою для Трампа, серед членів 
сім’ї якого також є іудеї, втім не менш важливим є те, що 
багатьом американцям їхня традиція вбачається саме як 
іудео-християнство, через що чимало протестантів є при-
хильниками Ізраїлю та сприймають підтримку його з боку 
Трампа як свідоцтво глибокої поваги останнього і до хри-
стиянства як продовжувача іудейської традиції.

15   Bailey S.  P. ‘I am the chosen one’: Trump again plays on 
messianic claims as he embraces ‘King of Israel’ title [Електрон-
ний ресурс]. – Режим доступу: https://www.washingtonpost.
com/religion/2019/08/21/i-am-chosen-one-trump-again-plays-
messianic-claims-he-embraces-king-israel-title/.
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Ще більше релігійна тема почала педалюватися, коли 
посаду держсекретаря обійняв колишній шеф ЦРУ Майкл 
Помпео, а інший представник Канзасу – і так само кон-
сервативний протестант – Сем Браунбек став спеціальним 
послом із питань міжнародної релігійної свободи. Тоді ж, 
у 2018 році, було започатковано щорічну конференцію 
Ministerial to Advance Religious Freedom, яка збирає пред-
ставників високого рівня від різних держав для обговорен-
ня релігійної свободи у світі. А в вересні 2019 року президент 
Д. Трамп уперше організував від імені США захід, присвя-
чений релігійній свободі, на рівні штабквартири ООН.

Презентуючи звіти Держдепартаменту США щодо релі-
гійної свободи в світі, Помпео постійно позиціонував себе 
як консервативного християнина, а США – як головного за-
хисника права людей у всьому світі на релігійну свободу. В 
2018 році його промова запам’яталася яскравими фразами: 
«Завіт (testament) історичної ролі США у захисті релігійної 
свободи по всьому світу», «Релігійна свобода у американців 
у крові. Вона була принесена пілігримами сюди з Англії», 
«Просування релігійної свободи просуває американські ін-
тереси», «Наші Засновники вважали релігійну свободу не 
державним винаходом, а даром Бога кожній людині»16.

Презентація звіту в 2019 році взагалі ледь не перетво-
рилася на проповідь. Почавши з того, що він пишається 
можливістю говорити про триваючу місію США у просу-
ванні міжнародної релігійної свободи, в другому ж ре-
ченні держсекретар розповів, що для нього це не просто 
робочі зобов’язання, а щось глибоко особисте, адже він 
багато років учителював у недільній школі та був дияко-

16   Release of the 2017 Annual Report on International Religious 
Freedom [Електронний ресурс]. – Режим доступу: https://www.
state.gov/release-of-the-2017-annual-report-on-international-
religious-freedom/.
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ном у своїй церкві. «Це може бути незвично для багатьох 
у Вашингтоні. Але я – один з мільйонів американців та мі-
льярдів людей по всьому світу, хто живе зі знанням про 
наявність вищої сили. Я часто особисто міркую про те, що 
саме Господнє провидіння привело мене в цей офіс на за-
хист цієї речі. Я міркую про те, що був благословенний як 
американець насолоджуватися цим досвідом релігійної 
свободи, яка є нашою першою свободою тут, у Сполуче-
них Штатах»17. Цей автобіографічний нарис личить темі 
послання, але за стилем є не зовсім звичним для людей 
не лише у Вашингтоні. З 1968 року західний світ поступо-
во забув про те, що політики можуть діяти в світлі власної 
релігійної віри, водночас виступаючи як державний поса-
довець найвищого рівня.

Захист релігійної свободи, на думку Помпео, необхід-
ний, аби люди по всьому світу могли вільно збиратися та 
відправляти власні релігійні потреби, зокрема, такі як чи-
тання Біблії, Тори та Корану. Не дуже розмаїтий набір, ще 
й з огляду на те, що Тора є частиною Біблії. Держсекретар 
наголошував у виступах, що саме для адміністрації Трампа 
питання релігійної свободи є найбільш важливим, порівня-
но з попередніми урядами, і зокрема з цим пов’язані ініціа-
тиви з моніторингу та боротьби проти антисемітизму (ця 
боротьба та підтримка ізраїльського уряду Нетаньягу також 
стали наріжним каменем політики адміністрації Трампа). 
Дуже схожа риторика була й у посла з питань релігійної 
свободи Браунбека. Влітку 2019 року, організовуючи зу-
стріч Д. Трампа із постраждалими від релігійних репресій 

17   Secretary of State Michael R. Pompeo at the Release of the 2018 
Annual Report on International Religious Freedom [Електронний 
ресурс]. – Режим доступу: https://www.state.gov/secretary-of-
state-michael-r-%20pompeo-at-the-release-of-the-2018-annual-
report-on-international-religious-freedom/.
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з усього світу, він наголосив, що нинішня посада важить 
для нього більше, ніж губернаторська чи сенаторська, які 
він обіймав раніше. Причина такої ваги – його відповідаль-
ність нині охоплює мільярди людей, адже саме США є, на 
думку Браунбека, головною країною, що б’ється за релігій-
ну свободу в усьому світі, наполягаючи на дотриманні цього 
права урядами18.

Одностайність американських вищих урядовців у пи-
танні захисту релігійної свободи свідчить про те, що саме 
це питання є надзвичайно важливим у розбудові зовніш-
ньої політики США. Тобто питання релігійної свободи 
стає інструментом політичного впливу Штатів. Відношен-
ня до тієї чи іншої держави, санкції щодо неї залежать, 
багато в чому, вже не від наявності там демократії, а від 
забезпечення релігійної свободи. Американські політики 
підходять до захисту релігійної свободи, перш за все, че-
рез власну релігійність, через прагнення навернути яко-
мога більше людей до авраамічних релігійних традицій, 
точніше – до мирних виявів цих традицій. Адміністрація 
Дональда Трампа стверджувала американський проект 
як своєрідний вияв постсекулярної, або й контрсекуляр-
ної політики. Можна припустити, що рівень релігійної 
риторики буде суттєво знижено під час правління демо-
кратичної Адміністрації, але високий рейтинг Д.Трампа 
та напружена ситуація в США після виборів 2020 року 
свідчать про те, що контрсекулярна ідеологія є затребу-
ваною в багатьох штатах і до неї ще будуть звертатися в 
майбутньому.

18   President Trump meets with survivors of religious persecution 
[Електронний ресурс]. – Режим доступу: https://www.youtube.
com/watch?v=gDRWo00F66k.
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2.2. Контрсекулярні глобалізаційні проекти  
в ісламському світі

Середина 2010-х років засвідчила, що перехід від двопо-
лярного до однополярного світу був більшою мірою гіпо-
тезою, яку запропонували західні аналітики через неповну 
обізнаність чи надмірну самовпевненість. Наразі можна 
говорити про багатополярний світ, або про конкуренцію 
кількох альтернативних глобалізаційних проектів, які пре-
тендують або на глобальну експансію, або принаймні на 
транснаціональне регіональне лідерство. Характерною осо-
бливістю цих проектів є релігійний характер ідеологій, що 
їх надихають. До таких альтернативних проектів належить 
ісламський, який не є гомогенним, нерідко конкуренція 
всередині нього жорсткіша, ніж конкуренція з традицій-
ним символічним ворогом у вигляді секулярного заходу.

Характер ісламської цивілізації як інтеграційного проек-
ту, що претендує на глобальне розповсюдження, проявив-
ся вже в перші роки існування мусульманської умми. На 6 
році гіджри (628) пророк Мухаммад, після перемоги над 
мекканським військом та заключення худайбійського мир-
ного договору відправив листи правителям Візантії, Ірану, 
Бахрейну, Ефіопії, Йамами, Оману а також лідеру коптської 
громади в Єгипті та наміснику Дамаска, пропонуючи їм або 
прийняти іслам, або бути покараними. Вже в цій переписці 
(не всі адресати відповіли, але з деякими відбулося нетри-
вале листування) Мухаммад стверджує, що мусульманська 
релігія і держава будуть розширюватися, і стануть не менш 
потужними, ніж навколишні держави. На той момент це не 
виглядало як серйозний виклик для могутніх сусідів, про-
те вже за кілька років експансіоністський проект ісламсь-
кої цивілізації створив реальну конкуренцію, а зрештою і 
підкорив усі держави, з якими листувався Мухаммад. З 
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початку вибухової експансії ісламського проекту в нього 
відбувалися постійні зіткнення з проектом християнським 
(третій тогочасний проект, перський, невдовзі перейшов 
під мусульманські знамена). Зіткнення світів ісламу та хри-
стиянства відбувалося по всій лінії дотику, від Іспанії, через 
Балкани та Причорномор’я до Близького Сходу та Кавказу, 
і на згадку про цю історичну конкуренцію залишилися такі 
епізоди, як битва біля Ярмука (636 рік), битва біля Пуатьє 
(732), облога Риму (846), битва біля Кротоне (982), облога 
Єрусалиму (1099), битва біля Хаттіна (1187), облога Акри 
(1291), Куліковська битва (1380), облога Константинополя 
(1453), облога Мальти (1565), облога Відня (1683), битва 
біля Плессі (1757), облога Делі (1857), битва біля Галліполі 
(1915) і т. д. Не проходило століття, щоб одна цивілізація не 
зазіхала на пересування кордону на свою користь, і в цьому 
сенсі експансійні прагнення кожної з них не поступалися 
прагненням іншої.

Якщо обидва експансіоністських проекти мали однакове 
прагнення поширити власний вплив на інші території (в іде-
алі – на весь світ), то європейські засоби поширення цього 
впливу поступово починали переважати за рівнем засоби, 
які мав у своєму розпорядженні ісламський проект. Особ-
ливого розвитку ці засоби – перш за все йдеться про зброю, 
економіку, освіту та інфраструктуру – набули з початком 
секуляризації, коли наука виокремилася в особливу сфе-
ру суспільних практик, не обтяжену ані моральними нор-
мами, ані підпорядкуванням релігії. Через це європейська 
цивілізація отримує потенційну перевагу над цивілізацією 
ісламською, а представники ісламської еліти водночас і на-
магаються конкурувати з європейським світом, і прагнуть 
використати для власної експансії розробки, які європейсь-
кий розум створив для експансії християнського світу (зго-
дом – світу секулярного). Так, відомо, що переможна війна 
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султана Мехмеда ІІ з Візантією та взяття Константинополя 
стали можливими завдяки тому, що султан більш успішно 
використав найновіші візантійські технології виготовлен-
ня артилерійської зброї, тоді як під час битви біля Плессі 
англійці перемогли значно більшу могольську армію якраз 
завдяки кращому володінню європейською вогнепальною 
зброєю, оскільки мусульмани не змогли впоратися з остан-
ньою під час дощу. Зрештою, повстання мусульман-сипаїв, 
яке призвело до остаточного завоювання британцями Мо-
гольської імперії в ХІХ столітті, також сталося через бри-
танську зброю19.

В межах ісламського глобалізаційного проекту нині 
діють три потужних центри, які ще до приходу ісламу від-
носилися до різних ойкумен, а після ісламізації утворили 
оригінальні релігійно-політичні простори. В ХІХ-ХХ ст. 
всі три цих проекти зазнали насильницької секуляризації, 
яка супроводжувалася розпадом традиційного суспільства; 
появою національних держав і націоналізму як такого; 
частковою колонізацією Заходом якщо не в політичному, 
то принаймні в ідеологічному аспекті та ін. Націоналізм, 
як зазначають деякі дослідники, став важливою інтегра-
ційною силою в арабському суспільстві, оскільки об’єднав 
зусилля арабів-сунітів та інших арабів (шиїтів, християн, 
а також нерелігійних), які нарешті змогли отримати рівні 
з сунітами права та доклали максимум зусиль, щоб секу-
лярні націоналістичні держави розвинулися та зміцніли20. 

19   Келли Дж. Порох. От алхимии до артиллерии: история веще-
ства, которое изменило мир / Джек Келли; пер. с англ. А. Турова. 
– Москва: КоЛибри, 2005. – С. 259.
20  Anh Nga Longva. Domination, Self-Empowerment, 
Accommodation / Anh Nga Longva // Religious minorities in the 
Middle East:  Domination, Self-Empowerment, Accommodation / ed. 
by  Anh Nga Longva, Anne Sofie Roald. – Leiden: Brill, 2015. – P. 11.
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Разом із тим, як національні держави, ані пост-османська 
Туреччина, ані соціалістичні арабські країни, ні Іран часів 
династії Пехлеві, не могли претендувати на домінування 
на тих просторах, де раніше існували імперії Аббасідів, Ос-
манів, Сефевідів чи Моголів. Відповідно, з кінця ХХ століт-
тя ці три центри почали повертатися до релігійного само-
визначення, а відтак автоматично повернулися до планів 
домінування в мусульманському світі. На місці шахського 
Ірану внаслідок революції постала Ісламська республіка 
Іран, у Туреччині відбувається більш-менш безкровний де-
монтаж націоналістичного секулярного режиму Ататюрка, 
а в арабських країнах деінде з великою кількістю жертв се-
кулярні диктаторські режими змагаються з різними проек-
тами політичного ісламу. До речі, інші політичні ісламські 
проекти – найбільша за чисельністю мусульманська країна 
Індонезія, ядерна мусульманська держава Пакистан, цен-
тральноазійські пострадянські держави з традиційно вели-
кою кількістю мусульман, поки не стали претендентами на 
домінування в ісламському світі, і тим більш не створили 
альтернативного глобалізаційного проекту.

Протистояння секуляризаційним і вестернізаційним 
тенденціям має тривалу історію в ісламському світі, а ек-
спліцитного вигляду воно набуло, коли культурна та 
політична експансія Заходу стала настільки успішною, що 
поширилася на весь ісламський світ, ставлячи під загрозу 
саме існування ісламського глобального простору. Кри-
тичним етапом став кінець ХІХ століття, коли більшість 
регіонів традиційно мусульманського впливу були пере-
порядковані секуляризованій, але все ж християнській у 
своїх підвалинах цивілізації Європи. В цей час виникає іс-
ламський модернізм, на чолі з Джамаледдіном аль-Афгані 
та Мухаммадом Абду, а згодом – Мухаммадом Ріда, Саїдом 
Кутбом та Хасаном аль-Банна.
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Представники ісламського модернізму, з одного боку, 
виступали проти європейської колоніальної експансії, 
закликали правлячі режими повернутися до ісламської 
форми правління (Халіфат) і суворо дотримуватися релігій-
них норм перших століть існування мусульманської умми 
(салафізм). З іншого боку, ці діячі спиралися на такі західні 
за походженням засоби поширення власних ідей, як дру-
ковані часописи, масонські ложи, університетські центри. 
Деякі з цих модерністів-традиціоналістів або народилася, 
або навчалася, або деякий час проживала в Європі, маючи 
змогу засвоїти основні західні механізми поширення ідео-
логічного впливу. Саме вчення ісламських модерністів кін-
ця ХІХ – першої половини ХХ століть стали ідеологічним 
фундаментом таких успішних проектів, як створення Паки-
стану, поява низки арабських націоналістичних режимів, 
турецька національна держава. На антиколоніалістській (а 
отже – антиєвропейській) риториці постали такі організа-
ції, як «Брати-мусульмани», «Аль-Каїда», «Хезболла», які 
прагнули в той чи інший спосіб нав’язати мусульманську 
цивілізаційну модель за допомогою західних засобів впли-
ву. І якщо «Брати-мусульмани» стали рушієм «Арабської 
весни», то з «Аль-Каїди» зрештою виокремилося угрупо-
вання, яке почало претендувати на створення Ісламської 
держави.

Іранський проект
Попри те, що ісламський модернізм та політичний іс-

лам почали розвиватися на територіях Османської імперії, 
секулярні націоналістські режими ХХ століття пригаль-
мували процес релігійного відродження, внаслідок чого 
можна говорити, що першим успішним цивілізаційним 
проектом, який почав претендувати на глобальний харак-
тер, стала Ісламська республіка Іран. Саме внаслідок кон-
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трсекулярної шиїтської революції іранський глобалізацій-
ний проект став першим претендентом на альтернативу 
проекту західному. Як пише російський ісламознавець 
Х.  Сидоров, «Без перебільшень можна сказати, що фак-
тором, який перетворив у XX  столітті шиїзм на вагомий 
політичний феномен сучасності, стала іранська револю-
ція 1979 року, її вождь Хомейні та ідеологія (хомейнізм). 
Внаслідок цієї революції була створена міцна проектно-ге-
гемоністська держава»21. Втім, слід наголосити, що секу-
лярний проект Пехлеві, проти якого і виступив Рухолла 
Хомейні, був набагато більш лояльним до традиційно 
впливового мусульманського духовенства, ніж турецький 
проект Ататюрка, який знищив Халіфат, заборонив суфій-
ські тарікати та істотно обмежив можливості публічного 
прояву релігійності. Натомість Реза Пехлеві тривалий час 
не утискав шиїтських релігійних діячів, сприяв розвитку 
духовних навчальних закладів, а шиїтські марджі були ло-
яльними до нової династії.

Протистояння іранських богословів та пехлевійської 
династії загострилося лише в 1960-х роках, коли новий 
шах, Мухаммад Пехлеві (роки правління – 1941-1979), по-
чав витісняти іранських марджей та намагатися вивести 
політичну владу в Ірані з-під впливу ісламських релігійних 
діячів. Разом із тим проводилися економічні реформи, які 
не були схвально сприйняті духовенством. Згодом іранські 
мусульмани почали відчувати більш значних утисків, хоча 
режим Пехлеві-молодшого лише частково можна було б на-
звати секуляристським. Насправді шах був прихильником 
традиціоналістського світогляду та цікавився доісламськи-
ми імперськими традиціями Персії, а також елітаристськи-

21   Сидоров Х. Инверсии цивилизации Ислама. Шиитский 
проект [Електронний ресурс]. – Режим доступу: http://www.
harunsidorov.info/2015/03/blog-post_19.html.
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ми містичними рухами в ісламі22. Так чи інакше, зрештою 
його відносини з шиїтським духовенством зіпсувалися, і в 
середині 1960-х років почали розвиватися протестні рухи 
під керівництвом Р. Хомейні та його однодумців. Фактич-
но на той момент релігійна верхівка під проводом Рухолли 
Хомейні, який перебував в еміграції в Іраку, була єдиним 
впливовим політичним рухом, опозиційним до династії 
Пехлеві, оскількі основні політичні опоненти були усунені 
шахом протягом 1950-х. В 1970-ті роки режим Пехлеві по-
ступово почав претендувати на регіональне лідерство, нала-
годив стосунки з СРСР та західними країнами, але йшлося 
скоріше про амбіції шаха відновити вплив давньої Перської 
імперії, а не про лідерство в ісламському світі.

Внаслідок богословсько-політичної діяльності руху на 
чолі з Хомейні постала нова концепція влади, яка прин-
ципово вийшла за межі національної світської держави, 
відмовилася від вестернізації, а також від монархічного 
строю, що тривалий час існував в Ірані. Ця концепція, ві-
дома як «велаят-е факіх» передбачала підкорення політич-
ної влади релігійній, а коли найвідоміші шиїтські релігійні 
діячі її не підтримали, Хомейні сам став керувати новим 
політичним проектом, оскільки теж був богословом (хоча 
і не входив до числа найбільш шанованих богословів свого 
часу). Наступник Хомейні, Алі Хоссейні Хаменеі мав у тра-
диційних шиїтських колах менший авторитет, але все одно 
зміг посісти його місце через свої політичні таланти. Зреш-
тою, можна сказати, що сучасна політична еліта Ірану є не 
політичним крилом традиційної релігійної структури шиїт-

22   Сэджвик  М.  Наперекор современному миру: Традициона-
лизм и тайная интеллектуальная история ХХ века / Марк Сэдж-
вик; пер. с англ. М. Маршака и А. Лазарева; научная редактура 
Б.  Фаликова. – Москва: Новое литературное обозрение, 2014. –  
С. 262.
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ських богословів, а цілком модерним урядом. Як пише про 
іранський уряд взірця 2015 року Н. Пророченко:

«В більшості своїй нинішнє іранське керівництво – це люди, 
які мають сучасну освіту, прекрасно розуміють значення 
науки і технологій для державного розвитку. Наприклад, 
чинний президент країни Х.  Роухані захистив докторську 
дисертацію в Каледонському університеті в Глазго, під час 
ірано-іракської війни командував силами ППО і був заступ-
ником головнокомандувача збройними силами. А чинний 
міністр закордонних справ Мохаммад Джавад Заріф закін-
чив Школу міжнародних відносин імені Йозефа Корбела 
при Денверському університеті (США) і отримав ступінь 
доктора філософії у Сан-Франциському університеті»23.

Глобалізаційний проект ІРІ методологічно орієнтова-
ний на західні зразки експансії (вже за кілька місяців піс-
ля приходу Хомейні до влади розпочалася війна з Іраком 
за лідерство в регіоні, згодом виникли проіранські збройні 
формування в Лівані, Афганістані та інших країнах з вели-
кою часткою шиїтського населення, і сьогодні Іран є цен-
тром впливу на територію від Середземного моря до Індії), 
хоча в питаннях ідеології і відсилає до традиціоналістсь-
кої термінології. Цивілізаційне і глобалізаційне значення 
обрання шиїзму державною релігією усвідомлюють і самі 
іранські публічні діячі. Так, колишній Президент Ісламсь-
кої республіки Іран Сеййед Мохаммад Хатамі в одному зі 
своїх виступів наголошував:

«Наша революція запропонувала створити систему, яка за-
снована на релігії, і наше суспільство з ентузіазмом сприй-

23   Пророченко Н. Політична еліта Ірану: Досвід поєднання 
традиції і сучасності у формуванні курсу суспільно-політичного 
розвитку / Наталія Пророченко // Аль-Калям, Збірка наукових 
праціь УЦІД, вип. № 5. – Вінниця: Нілан-ЛТД, 2015. – С. 96.
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няло цю величну мету та здійснило кроки для її досягнен-
ня. Кризу, яку ми переживаємо сьогодні, можна здолати 
лише в тому випадку, якщо ми скинемо залишки позиче-
ної в інших самосвідомості та почнемо мислити по-новому. 
Наша нинішня криза – це криза народження … Наша нова 
цивілізація стоїть на порозі свого народження»24.

Хатамі вважає, що саме шиїтська цивілізація має відно-
вити велич ісламського світу, оскільки сунітський глобалі-
заційний проект уже існував за часів Халіфату, і тепер так 
само застарів, як і цивілізація Заходу. Проголошення шиїз-
му державною релігією, усунення світських засад з публіч-
ної політики, культури, науки та інших вимірів дозволило 
Ірану зекономити енергію та концентрувати зусилля на 
регіональній гегемонії й експансії25, тоді як у сунітському 
світі до останнього часу найбільшим проектом виходу за 
межі окремої держави був панарабський націоналізм, який 
зрештою не став підставою для об’єднання арабських країн 
і тим більш не мав перспектив стати альтернативним гло-
балізаційним проектом.

Арабський проект
Другим важлимим контрсекулярним проектом в іслам-

ському світі стала діяльність панарабської організації «Бра-
ти-мусульмани», яка не пов’язана з окремою державою, і 
в цьому сенсі від початку мала потенціал для експансії за 
межі Єгипту, де вперше виникла в 1927-1928 рр. Від почат-
ку своєї діяльності «Брати-мусульмани» орієнтувалися, 
по-перше, на ідеї ісламського модернізму, а по-друге, – на 

24   Хатами М. Ислам, диалог и гражданское общество / Мохам-
мад Хатами. – Москва: РОССПЭН, 2001. – С. 206.
25   Сидоров Х. Инверсии цивилизации Ислама. Шиитский 
проект [Електронний ресурс]. – Режим доступу: http://www.
harunsidorov.info/2015/03/blog-post_19.html.
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антиколоніалістську політику по відношенню до європей-
ців, які на той час контролювали і Єгипет, і більшість те-
риторій Близького Сходу. Саме іслам, в очищеному та пер-
винному вигляді, має стати фундаментом для звільнення 
як арабського світу від колоніальної влади європейців, так 
і для розбудови глобальної цивілізації, яка має охопити не 
тільки ісламський світ, але і весь світ. Так, один з ідеологів 
руху середини ХХ століття, Саїд Кутб у своїх роботах гостро 
критикував просвітницьку європейську цивілізацію за ї без-
духовність, тоді як іслам вважав єдиною силою, яка може 
скерувати розвиток людства дійсно правильним шляхом26.

Попри свій глобалізаційний потенціал, рух «Братів-му-
сульман» у ХХ столітті не став домінуючим політичним 
чинником в арабському світі, перш за все через наявність 
конкуруючого проекту – панарабського націоналізму. Як 
зазначає Т. Асад, арабський націоналізм у деяких моментах 
відповідає на ті ж запити, що й політичний іслам: «Існує 
частковий збіг між ними, а саме їхнє однаково опозиційне 
ставлення до «Заходу»»27. На думку Асада, саме прагнення 

26   Наприклад, див. Сейид Кутб. Будущее принадлежит исламу 
/ Сейид Кутб. – Москва: Сантлада, 1993. – С. 50-51: «Доба, коли 
господарювала біла людина, закінчилася внаслідок того, що 
цивілізація білої людини досягла своїх найближчих обмежених 
цілей. У неї більше не залишилося уявлень, концепцій, прин-
ципів і цінностей, які вона могла б дати людству в якості посібни-
ка, що дозволив би йому досягти справжнього зростання та про-
гресу … Вони всі [просвітницькі теорії – Р.Х.] були відірвані від 
основного кореня, без якого не може існувати жоден суспільний 
лад, нежиттєздатні будь-які принципи та цінності. Ми маємо на 
увазі світоглядну основу, яка пов’язана з Аллагом, глобальне тлу-
мачення буття, місця людини в ньому та мету людського буття».
27   Asad T. Religion, Nation-State, Secularsm / Talal Asad // Nation 
and Religion: Perspectives on Europe and Asia. – Princeton: Princeton 
University Press, 1999. – P. 188.
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усунути західні впливи було спільним знаменником, який 
іноді об’єднував націоналістів та ісламістів. Але також вар-
то зазначити, що зазвичай ці проекти ставилися один до 
одного вороже – націоналізм був регіональною секулярною 
ідеологією, яка претендувала створити суспільство західно-
го зразка, але з арабським населенням, тоді як політичний 
іслам пропонував відмовитися від секулярного урядуван-
ня та повернутися до шаріатського правління, причому на 
всіх теренах мусульманського світу, а не в окремих держа-
вах. Разом із тим, оскільки «Брати-мусульмани» здебіль-
шого зосереджувалися на просвітницькій і публіцистичній 
діяльності, світським урядам вдавалося репресувати цей 
рух і тримати найбільш відомих проповідників за ґратами 
або вбивати їх.

На початок ХХІ століття ситуація дещо змінилася, зник-
ла підтримка з боку СРСР секулярних соціалістичних ре-
жимів, які спиралися на ідеологію панарабського націо-
налізму, відбулися певні зміни в свідомості населення, 
з’явилися нові засоби масової мобілізації доби Web 2.0 і т. д. 
І зрештою, на початку 2010-х років явище, раніше відоме як 
«ісламське пробудження», перейшло в революційну фазу, 
перетворившись на т.зв. «Арабську весну», внаслідок якої 
на кілька років «Брати-мусульмани» вперше взяли на себе 
політичну владу в кількох впливових арабських країнах, 
або принаймні обмежили владу секулярних диктаторських 
режимів.

Швидке поширення революції на Близькому Сході до-
слідники пов’язують28 із мобілізаційним потенціалом ісла-
му як чинника, який був спільною культурною матрицею 

28   Швед В. Політичний іслам на роздоріжжі: Можливі сценарії 
розвитку у постреволюційний період / В’ячеслав Швед // Аль-Ка-
лям, Збірка наукових праціь УЦІД, вип. № 5. – Вінниця: Нілан-
ЛТД, 2015. – С. 114.
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для всіх народів регіону та надав зрозумілі для всіх коди, 
які були використані в боротьбі проти націоналістських ре-
жимів, що залишилися перед загальною хвилею кожен на-
одинці. Попри те, що в більшості арабських країн політич-
ний іслам у особі «Братів-мусульман» протримався лише 
кілька років, він встиг продемонструвати свою перспектив-
ність як глобалізаційного проекту. Але внаслідок того, що 
відносно мирні революції на чолі з «Братами-мусульмана-
ми» були придушені диктаторськими режимами, на Близь-
кому Сході виник новий контрсекулярний проект з вели-
ким потенціалом, що виступив за збройне встановлення 
ісламського правління та відновлення Халіфату29.

Турецький проект
Третій глобалізаційний проект у межах ісламської цивілі-

зації поступово набирає обертів у посткемалівській Туреч-
чині, і генетично він також пов’язаний із організацією «Бра-
ти-мусульмани» та ісламським модернізмом сунітського 
спрямування. Слід зазначити, що Османська імперія, при-
наймні у власних очах, але і в очах багатьох мусульман, ще 
менш ніж сто років тому мала статус Халіфату, тобто була 
релігійно-політичним мусульманським державним утворен-
ням, на чолі якого стояли водночас султани і халіфи з однієї 
династії. Водночас, протягом десяти років з найвпливові-
шої мусульманської держави світу Османська імперія пере-
творилася на світську націоналістичну республіку. Одним з 
найважливіших чинників, що привели до такої радикальної 
зміни, було прагнення військово-політичної еліти перейня-
ти західний спосіб розбудови держави, модернізувати Ту-

29   Докладніше див.: Володіли секуляризації / О. Білокобильсь-
кий, В. Левицький, Р. Халіков, Т. Єрошенко та ін. / Український 
інститут стратегій глобального розвитку і адаптації. – Вінниця: 
Нілан-ЛТД, 2015. – С. 167-180.
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реччину, щоб вона змогла на рівних протистояти західним 
державам у військовому та економічному плані. І найбіль-
шим ворогом нової Туреччини стала релігійна ідентичність 
населення, з чим нова влада почала боротися в першу чер-
гу. Перші ж кроки Мустафи Кемаля на чолі реформатор-
ського уряду були спрямовані на відокремлення держави 
від релігійних організацій, заборону релігійної атрибутики 
(«закон про фески» від 1925 року зміг поставити під сумнів 
ердоганівський уряд лише в 2012 році, чим викликав обу-
рення громадськості), заміну мусульманського календаря на 
григоріанський, скасування Халіфату, заборону суфійських 
орденів (суфії були найбільш послідовним і войовничим за-
хисником традиційної османської ідентичності, у тому числі 
організували хвилю антикемалівських повстань), і навіть пе-
ренесення столиці з Константинополя до Анкари. Інші релі-
гійні традиції під час цієї трансформації постраждали разом 
зі своїми адептами, яких було піддано жорстким репресіям, 
і чисельність яких скоротилася до такого рівня, що більше 
не міг впливати на турецьку політику. Політика Ататюрка та 
його послідовників зробила зрештою з Туреччини державу, 
яка почала претендувати на гідне місце в родині європейсь-
ких країн, і навіть у ЄС.

Натомість, відмова європейців визнати Туреччину євро-
пейською державою призвела до прагнення турецької еліти 
стати лідером в ісламському світі, і на цій хвилі до влади 
прийшла «Партія справедливості та розвитку», що орієн-
тується на ісламський модернізм. Характерно, що ця партія 
має більшу підтримку серед мешканців сільської місцево-
сті, тоді як у вестернізованих великих містах, перш за все – 
в Стамбулі, ісламський вектор цієї партії натикається на 
несприйняття населення. Так само, наприклад, і в Єгипті 
ісламський модернізм «Братів-мусульман» має в якості 
соціальної бази більш традиційне і релігійне сільське на-
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селення, і воно стало рушійною силою протестів під час 
«Арабської весни», а також подальшої боротьби з режимом 
ас-Сісі. Можна сказати, що турецький секуляризаційний 
проект був чи не найбільш жорстким у мусульманському 
світі, а розгортання постсекулярного проекту навпаки від-
бувається досить обережно та помірковано, і секулярний 
кемалізм досі є відчутною силою в турецькому публічному 
просторі. Але поступово, особливо після монополізації вла-
ди в Туреччині режимом Реджепа Тайїпа Ердогана, пост-
кемалівська держава почала набувати рис альтернативного 
глобалізаційного проекту. Зокрема, претензії на регіональ-
не лідерство суттєво знизили націоналістський пафос, про 
що свідчить прагнення турецького керівництва налагодити 
стосунки з вірменами, іракськими курдами, арабами та ін-
шими сусідами. З іншого боку, зростає градус протистояння 
з Іраном, який також претендує на лідерство в ісламському 
світі, або принаймні на територіях поширення шиїзму, хоча 
з арабськими державами, які не створили поки окремого 
глобалізаційного проекту, Туреччина діє нерідко в унісон 
(наприклад, із Катаром). Політика Туреччини в регіоні 
окреслюється колишнім прем’єром Ахметом Давутоглу в 
одній з програмних статей, де він «не тільки не приймає 
визначення ТР як «мосту» через те, що воно не відображає 
статусу Туреччини на міжнародній арені як «актора з неза-
лежною позицією», а визначає її як «центральну державу», 
яка може заснувати, створити і розбудувати нову міжнарод-
ну систему завдяки її здатності до багаторівневого маневру, 
а також стати активним учасником формування нових ре-
гіонально-глобальних систем»30.

30   Мхитарян  Н. Роль Туреччини в сучасних геополітичних 
процесах на Близькому Сході / Наталія Мхитарян // Аль-Калям, 
Збірка наукових праціь УЦІД, вип. № 5. – Вінниця: Нілан-ЛТД, 
2015. – С. 133.
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З приходом до влади урядів, пов’язаних із організацією 
«Братів-мусульман», відбулося поступове переосмислен-
ня співвідношення секулярного кемалізму та політично-
го ісламу в турецькій політиці. Але у 2016 році відбулася 
подія, що дозволила сформулювати новий, світський, але 
не-кемалістський національний міф – спроба військово-
го перевороту 15 липня. Перемога влади над заколотни-
ками та масштабні акції на підтримку уряду в турецьких 
містах дозволили говорити про загальнонародну під-
тримку Ердогана, і на хвилі підтримки відбулася стрімка 
героїзація захисників чинного ладу. На честь людей, які 
загинули під час протистояння з заколотниками – «му-
чеників 15 липня» – знімають фільми, пишуть книги, 
перейменували стамбульський міст через Босфор. Дуже 
важливим символічним кроком до постання культу му-
чеників 15 липня стало те, що їх подвиг закарбували на 
турецьких монетах – раніше на всіх номіналах монет з 
одного боку був зображений Ататюрк, і лише після 2016 
року з’явилося альтернативне зображення. Чимало тур-
ків і з кемалістського, і з промусульманського таборів 
сприйняли це саме як зазіхання на секулярні цінності Ту-
рецької Республіки. Вже у 2020 році з’явилася ще одна 
монета, з зображенням Айя-Софії, яка після тривалого 
перебування в статусі музею знов отримала статус мечеті 
– подія, що стала однією з головних не лише протягом 
року, а й протягом релігійного відродження в новітній 
Туреччині загалом.

Після спроби перевороту Партія справедливості та ро-
звитку пішла на певні поступки секулярним партнерам по 
коаліції та секулярному електорату, але досі релігійний по-
рядок денний залишається важливим для Р.  Т.  Ердогана. 
Зокрема, в Стамбулі було побудовано та урочисто відкрито 
під час передвиборчої кампанії 2019 року за посаду мера 
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міста величезну мечеть на пагорбі Чамлиджа. Сам прези-
дент у своїй риториці під час важливих виступів звертаєть-
ся до релігійної риторики. Наприклад, Ердоган публічно 
закликав у 2019 році одного з колишніх однопартійців Алі 
Бабаджана не засновувати власну політичну силу, порів-
нюючи подібну поведінку з розколом умми31. Втім, релі-
гійна риторика припинила бути ключовою для політичної 
верхівки Туреччини, поєднуючись із поміркованою експан-
сією до сусідніх країн на кшталт Сирії та вже без закликів 
узяти Алеппо.

Підбиваючи проміжні підсумки, варто сказати, що всі 
три основні глобалізаційні проекти в рамках ісламського 
світу є наслідком поєднання модерної цивілізаційної па-
радигми в технічному аспекті та переосмислених мусуль-
манських цінностей – у змістовному. Сама їх поява свід-
чить про те, що цілковите копіювання західного проекту 
нежиттєздатне за межами європейської ойкумени, і вестер-
нізовані режими протягом кількох десятиліть відійшли в 
минуле, залишивши по собі латинку, ядерну фізику та ав-
томат Калашнікова. Ці засоби використовуються вже в ме-
жах нових проектів, що не намагаються копіювати Захід, а 
прагнуть створити альтернативну глобальну цивілізацію, 
яка стане конкурентом і в перспективі переможе Захід. До 
початку 2020-х років усі вони або стали ідеологічними за-
садами діяльності урядів, або, принаймні, отримали досвід 
управління реальними державами. У всіх трьох проектах 
відбувається перехід від національної ідентичності до релі-
гійної, яка краще підходить для експансії. Іранський і ту-
рецький проекти змагаються за місце регіонального ліде-

31   Erdoğan slams former deputy PM Babacan over his resignation 
from AKP [Електронний ресурс]. – Режим доступу: http://www.
hurriyetdailynews.com/erdogan-slams-former-deputy-pm-babacan-
over-his-resignation-from-akp-144859.
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ра з перспективою зайняти місце лідера ісламського світу 
в цілому, арабський проект також набирає політичну вагу. 
Конкуренція всередині ісламської цивілізації сприймаєть-
ся учасниками процесу так само серйозно, як і конкуренція 
з секулярним західним глобалізаційним проектом, а іноді 
внутрішня боротьба важливіше, і для перемоги в регіональ-
ній боротьбі всі сторони готові навіть об’єднати зусилля з 
позарегіональними партнерами.

2.3. «Ісламська держава» як несистемна 
глобалізаційна альтернатива

Поява «Ісламської держави» як альтернативи західному 
проекту стала можливою через низку чинників. Сунітські 
модерністи мали вплив в Іраку, починаючи приблизно з 
30-х років, а остаточно перемогли після приходу до влади 
Партії арабського соціалістичного відродження («Баас»), 
на чолі з Саддамом Хуссейном. За його тривалого правлін-
ня між іракськими сунітами та шиїтами поступово нароста-
ла ворожнеча через те, що сунітська меншість домінувала 
над шиїтською більшістю населення, а також через іран-
ську антисунітську й антихуссейнівську пропаганду та іра-
но-іракську війну. Проте за часів Хуссейна протистояння не 
набувало значних масштабів, оскільки режим тримав під 
контролем різні прояви вільнодумства, з усіх сторін. Піс-
ля падіння в 2003 році бааситського режиму владу в країні 
отримав проіранський шиїтський блок, який сформував 
уряд і силові структури. З іншого боку, вже з 2004 р. дея-
кі іракські сунітські групи проголосили, що приєднують-
ся до «Аль-Каїди» та почали антишиїтську терористичну 
діяльність32. У 2006 році кілька груп, що раніше входили до 

32   Iraqi Perspectives Project: Saddam and Terrorism: Emerging 
Insights from Captured Iraqi Documents / Kevin M. Woods, Project 
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«Аль-Каїди», проголосили створення «Ісламської держави 
Іраку», втім на той час це було лише одне з конкуруючих 
терористичних антиамериканських та антишиїтських угру-
повань. Після загибелі кількох лідерів, у 2010 році ліде-
ром ІДІ став Абу-Бакр аль-Багдаді, який досі перебуває на 
чолі організації. До лав ІДІ ввійшли численні представни-
ки бааситського режиму, які потрапили під репресії з боку 
пост-саддамівської адміністрації. Проте ІДІ ще кілька років 
не була головною проблемою іракського уряду, і тим більш 
не створювала міжнародної загрози.

Ситуація кардинально змінилася після відносно невда-
лого закінчення першого етапу «Арабської весни», коли 
партії поміркованого ісламу, зосереджені навколо іслам-
ських модерністських проектів, зазнали поразки внаслідок 
виборів чи військових переворотів. В середині 2015 року під 
загрозою опинився навіть раніше еталонний щодо успіш-
ності турецький проект, де помірковані ісламісти втратили 
більшість у парламенті, а рік по тому в Туреччині навіть 
відбулася спроба військового перевороту. Через це значна 
частина прихильників мирного приходу до влади зміни-
ла свою думку та почала підтримувати більш радикальні 
проекти, що намагалися протистояти диктаторським ре-
жимам33. Осереддям такої радикалізації виступила Сирія, 
де вже кілька років тривав багатосторонній збройний кон-
флікт, і де також сильними залишаються позиції сирійської 
гілки партії «Баас». Зрештою, одним з угруповань, яке най-
краще скористалося ситуацією, стала «Ісламська держава 

Leader with James Lacey. – Alexandria: Institute for Defense Analyses, 
2007. – 59 p.
33   Швед В. О. Ісламський чинник та «Арабська весна»: деякі 
аспекти взаємовпливу / В’ячеслав Швед // Аль-Калям, Збірник 
наукових праціь УЦІД, вип. № 4. – Вінниця: Нілан-ЛТД, 2015. – 
С. 148-152.
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Іраку», яка на початку 2013 року об’єднала зусилля з сирій-
ською гілкою «Аль-Каїди», що називалася «Ан-Нусра», та 
розповсюдила свої претензії вже не тільки на Ірак, а також 
на Сирію, або Шам (Левант). Разом із просторовим розши-
ренням діяльності змінилося й позиціювання ІДІШ – угру-
повання стало претендувати на об’єднання всіх ісламських 
земель та створення альтернативного західному глобально-
го проекту. Зрештою, влітку 2014 р. угруповання проголо-
сило відновлення Халіфату. На цьому етапі присягу новому 
халіфові почали давати прихильники руху вже по всьому 
світові, і він перетворився з місцевого напівпартизанського 
руху на державне утворення, з власною територією та ідео-
логією, що закликала розширювати цю територію на гло-
бальному рівні.

Більшість прихильників «Ісламської держави» є му-
сульманами-сунітами та вкрай неприязно ставляться до 
інших ісламських напрямів, зокрема – до різних відгалу-
жень шиїзму. Протистояня шиїтів і сунітів стало якщо не 
однією з фундаментальних причин, то принаймні важли-
вим рушієм подій в Іраку, Сирії, Ємені, Кувейті та інших 
державах, де діяльність ІД супроводжувалася найбільш 
кривавими подіями (як з боку самих представників руху, 
так і з боку їхніх супротивників). Також загальновідомим є 
факт неприязного ставлення прихильників ІД до християн 
та іудеїв, і відкритої боротьби з іншими релігійними тради-
ціями, такими як єзидизм, мандеїзм/сабіїзм, зороастризм. 
Втім, якщо ці риси властиві для багатьох радикальних 
сунітських напрямків, то є також деякі специфічні риси, які 
концентруються саме серед прихильників ІД, і приверта-
ють до нього увагу груп, що розділяють подібні гасла.

Перш за все, варто зазначити принципову архаїзацію 
світогляду, відмову як від витонченого богослов’я, так і від 
культурного спадку. Більшість прихильників ІД залишають 
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богословські студії фахівцям-проповідникам, задовольня-
ючись простим дотриманням норм ісламської культово-об-
рядової практики, навіть не обтяжуючи себе читанням 
релігійної літератури34. В певному сенсі це перегукується зі 
слабким зв’язком прихильників ІД з традиційними релігій-
ними інститутами, зокрема, з офіційними муфтіятами Іра-
ку, Сирії та інших країн. Можна припустити, що діями ба-
гатьох членів ІД рухає скоріше не релігійна ідентичність, а 
антизахідна та контрсекулярна ідеологія, коли активність у 
боротьбі з Заходом (а відтак – зі Злом) замінює необхідність 
релігійної освіти. Заради боротьби деякі прихильники руху 
ІД готові навіть порушувати ісламські приписи, зокрема, 
про це свідчить серія терактів, влаштованих протягом за-
бороненого для насильства місяця Рамадан, 26 червня 2015 
року35. Архаїзація та спрощення життя привертає увагу до 
«Ісламської держави» з боку малоосвічених мусульмансь-
ких радикальних груп і страт. Наприклад, однією з важли-
вих сил, що підтримують ІД, є мусульмани пострадянського 
простору, які повернулися до сповідування власної релігії 
після кількадесятирічного розриву з традицією, і для яких 
вже сама активна промусульманська позиція несе ризик 
репресій із боку влади та навіть мучеництва, а отже є до-
статньо героїчною та не вимагає подальшого поглиблення 

34   Див. свідчення французького репортера Дідьє Франсуа, 
який провів тривалий час у полоні в ІД, і жодного разу не ба-
чив, щоб хтось читав Коран чи поводився як релігійний фана-
тик. Mosendz  P. ISIS Captors Didn’t Carry Koran, Former Islamic 
State Hostage Says [Електронний ресурс]. – Режим доступу: 
http://edition.cnn.com/2015/02/03/intl_world/amanpour-didier-
francois/index.html.
35  «Исламское государство» взяло на себя ответственность 
за теракт в Тунисе [Електронний ресурс]. – Режим доступу: 
http://tvrain.ru/news/islamskoe_gosudarstvo_vzjalo_na_sebja_
otvetstvenno-390052/.
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своїх знань у сфері релігії. З іншого боку, це мусульмани з 
бідних африканських країн, наприклад, послідовники руху 
Боко Харам, які також проповідують свідому відмову від за-
смічування голови зайвими речами.

На відміну від інших радикальних сунітських угрупо-
вань, «Ісламська держава» проголосила себе, з одного 
боку, Халіфатом, а з іншого боку – реальною державою з 
реальною територією. Попри те, що відновлення Халіфату, 
яке було проголошено самоназваним халіфом Абу-Бакром 
аль-Багдаді 29 червня 2014 року, не визнано більшістю му-
сульманських релігійних авторитетів, цю ідею палко під-
хопили радикальні угруповання та мусульмани, які стра-
ждають від репресій чи нереалізованості у власних країнах. 
Варто зазначити, що проголошення Халіфату на конкрет-
ній території не мало місця навіть у випадку найбільш відо-
мих радикальних рухів, таких як «Талібан» чи «Аль-Каїда». 
Проголошення Халіфату як держави («давля»), що має ре-
альну територію та ісламське правління й законодавство, 
створило умови для переселення туди окремих страт насе-
лення цілими сім’ями.

Одними з перших кандидатів на переселення до цього 
квазідержавного утворення, стали салафіти пострадянсь-
кого походження, які відчували утиски за релігійною озна-
кою та неможливість вільно сповідувати власні переконан-
ня вдома. Відтік цих людей разом із родинами з Північного 
Кавказу істотно знекровив радикальні угруповання в Чечні 
та Дагестані, зокрема «Імарат Кавказ», найбільш активні 
лідери якого дали присягу самопроголошеному халіфові 
«Ісламської держави». Другою категорією є мусульма-
ни-мігранти, що складали прекаріат у європейських країнах 
та РФ, але змушені були виїхати звідти через ускладнення 
трудового та міграційного законодавства. Повертаючись 
додому, такі люди не знаходять для себе там місця, знову 
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ж таки іноді зазнають утисків з боку влади та вирішують 
спробувати себе в ІД, де є можливість і вільно сповідувати 
власні погляди, і заробляти гроші для себе та родини36. Ча-
стина з цих учасників руху ІД згодом сподівалася поверну-
тися додому та принести туди суспільний устрій, що панує 
на контрольованій «Ісламською державою» території.

Окремо слід звернутися до такої категорії мігрантів на 
контрольовану ІД територію, як європейські жінки – відо-
мо про кількасот випадків у Європі, зокрема в Україні, коли 
жінки їхали до ІД самостійно, або в супроводі чоловіків, що 
іноді призводило до скандалів. Для жінок, які прагнули 
приєднатися до джигадистського руху, було створено пере-
кладені англійською  спеціальні посібники, які розповіда-
ють про життя в ІД37. В цілому, посібники на різні теми для 
бажаючих стати джигадистами постійно перекладаються 
та публікуються різними мовами, в тому числі – англійсь-
кою та російською. Особливості жіночої міграції до ІД було 
досліджено Міжнародним центром стратегічного діалогу38. 
Результати цього дослідження та подібних до нього дають 
підставу зробити наступні висновки:

По-перше, немає стандартного типу жінки, яка їхала до 
«Ісламської держави», всі вони відрізняються в плані віку, 
походження, статків. Меседжі ІД про те, що в ісламському 

36   Волков В. Центральная Азия: куда податься трудовому ми-
гранту? [Електронний ресурс]. – Режим доступу: http://www.
respublika-kaz.info/news/politics/40031/.
37   Див.: Women of the Islamic State: A Manifesto on Women by 
the Al-Khanssaa Brigade [Електронний ресурс]. – Режим досту-
пу: http://www.quilliamfoundation.org/wp/wp-content/uploads/
publications/free/women-of-the-islamic-state3.pdf.
38   ‘Till Martyrdom Do Us Part’: Gender and the ISIS Phenomenon 
[Електронний ресурс]. – Режим доступу: https://www.isdglobal.
org/isd-publications/till-martyrdom-do-us-part-gender-and-the-
isis-phenomenon/. 
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суспільстві жінки мають рівні права та рівну цінність, мо-
жуть розраховувати на повагу та відсутність сексуальних 
домагань із боку чоловіків, а натомість культивується се-
стринство у відносинах як із чоловіками, так і з жінками, 
– все це приваблювало не лише європейських мусульма-
нок, але й активісток руху за права жінок. Значним чин-
ником, що мотивував жінок їхати до ІД, є відчуття, що на 
Заході мусульманам живеться погано, вони ізольовані від 
суспільства та страждають від утисків. В умовах мусуль-
манського суспільства ці жінки прагнули реалізувати себе 
в спільноті однодумців, а також допомогти одновірцям бо-
ротися з пригніченням, хоча зрештою вони часто не зна-
ходили в ІД того, що шукали, а виїхати додому було вже 
складно.

По-друге, надто великим спрощенням буде вважати, 
що всі жінки їхали в ІД, щоб одружитися з джигадистами. 
Насправді, мотиви теж дуже різноманітні, як і їх заняття в 
межах усього руху. Наприклад, вони значною мірою від-
повідали за пропаганду та популяризацію джигадистсь-
кого руху в Інтернеті, тобто вели досить активну соціаль-
ну діяльність. Інше важливе завдання, яке мали жінки в 
ІД, — це праця в сфері медицини та освіти. Зокрема, си-
стема освіти в «Ісламській державі» не була суто спрямо-
ваною на виховання релігійних фанатиків, а також місти-
ла загальноосвітні предмети. До останніх іноді вносились 
ідеологічні елементи (наприклад, у завданні з математики 
вимагається підрахувати, в якої сторони більше вояків — у 
ІД чи в «невірних»). Частина загальноосвітніх предметів 
була відмінена взагалі, наприклад, музика та малювання, 
а подекуди фізкультура замінена бойовою підготовкою. 
Західні волонтери читали курси англійської, програмуван-
ня, природничих наук тощо. Втім, було в системі освіти ІД 
місце також і для релігійної освіти. Деякі експерти зазна-
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чали, що на початку існування освітні заклади ІД вико-
ристовували саудівські релігійні підручники, але пізніше 
замінили їх власними.

Третій чинник, який все більш активізувався у 2015 
році, – це есхатологічні очікування серед прихиль-
ників (а також і супротивників) «Ісламської держави». 
Сприймаючи діяльність ІД як битву «халіфа» Абу-Бакра 
аль-Багдаді із шиїтами, а ще більше – із Заходом, десятки 
тисяч мусульман вважали це ознакою наближення Суд-
ного дня, а відтак вирушали до Сирії, аби взяти участь 
у боротьбі правовірних із силами Зла чи, принаймні, 
прийняти сторону правовірних під час цих есхатологіч-
них подій. З есхатологією пов’язані також численні ві-
деозвернення представників ІД. Наприклад, у відео «No 
Respite», яке було оприлюднене 24 листопада 2015 року, 
військо коаліції порівнюється з військом кафірів, яке 
під 80  прапорами має зіткнутися з військом мусульман 
перед настанням Судного дня. Есхатологічні очікуван-
ня поширилося також і серед шиїтів-супротивників ІД, 
які вбачають у цьому есхатологічному протистоянні себе 
тією стороною, яка буде нагороджена за боротьбу, а ра-
дикальних сунітів з ІД як ту сторону, яка має бути пока-
рана з приходом аль-Махді, або аль-Каїма, тобто остан-
нього шиїтського імама, який переможе і Даджжаля, і 
сунітів. Такі есхатологічні очікування з обох сторін були 
важливим чинником, що стимулював їх брати участь у 
фінальній космічній битві. Ближче до повного розгрому 
ІД в Сирії та Іраку есхатологічні очікування зменшилися, 
оскільки стало очевидно, що цього разу йдеться не про 
останню війну, але на той момент уже загинули десятки 
тисяч людей по різні сторони фронту.
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Багатовимірність конфлікту  
на Близькому Сході

У багатосторонньому конфлікті на Близькому Сході 
можна виокремити кілька шарів, які, накладаючись один 
на одний, створюють унікальну ситуацію. По-перше, йдеть-
ся про зіткнення радикальних угруповань, що грають на 
незадоволенні населення результатами «Арабської вес-
ни», з правлячими режимами, здебільшого, авторитарни-
ми чи монархічними. Проблема радикалізації політичних 
і громадських рухів у країнах, які не мають досвіду західної 
демократії, пов’язана з тим, що учасники процесу не вва-
жають за доцільне вести діалог із супротивником, який ви-
дається безпечним. Отже, правителі таких країн нехтують 
мирними народними рухами та не виконують вимог гро-
мадськості, якщо ці вимоги висуваються мирним шляхом. 
З іншого боку, громадськість не завжди знає законні прави-
ла висування вимог, дієві механізми втілення політичних 
рішень, внаслідок чого її вимоги залишаються закликами 
в соціальних мережах. Нарешті, коли опозиція отримує 
владні повноваження, вона починає нехтувати вимогами 
своїх супротивників, які політичну владу втратили (як це 
відбулося в Єгипті за доби правління Мохаммеда Мурсі), 
що сприяє подальшій радикалізації настроїв та ескалації 
конфліктної ситуації. В той же час, механізми західного су-
спільства дозволяють можновладцям шляхом хоча б ілю-
зорного діалогу із суспільством і поміркованими опозицій-
ними рухами втримувати політичний контроль у країні. 
Зокрема, є припущення, що військовий переворот у Єгипті 
був підтриманий значною частиною населення, адже «Бра-
ти-мусульмани» не вели достатньо активний публічний 
діалог зі своїми опонентами, продовжуючи авторитарну 
практику прийняття політичних рішень, яка залишилася 
від президента Х. Мубарака.
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По-друге, йдеться про більш широке протистояння 
сунітського та шиїтського світів, проявами якого є збройні 
конфлікти в Сирії, Іраку, Ємені, Кувейті та інших державах. 
Наприклад, у Ємені шиїтські загони хусітів, підтримувані 
Іраном, виступили проти уряду, і після поразки останнього 
до бойових дій долучилися в якості третьої сторони при-
хильники сунітських джигадистських угруповань, а також 
офіційні сунітські країни під головуванням Саудівської 
Аравії. В Іраку протистояння розгортається навколо шиїт-
сько-сунітського питання, оскільки шиїти після занепаду 
режиму С. Хусейна почали тиснути як на чиновників цього 
режиму з партії «Баас», так і на сунітів, які раніше доміну-
вали на території Іраку. Внаслідок цього колишні представ-
ники владної партії об’єдналися з силою, яка спроможна 
протиставити себе новій офіційній владі, що призводить до 
постійної ескалації шиїтсько-сунітського питання, зокре-
ма – в засобах масової інформації, коли обидві сторони зви-
нувачують одна одну в злочинах проти мирного населення. 
Так само, шиїтсько-сунітська складова є однією з найгострі-
ших у Сирії, де шиїтське населення складало політичну та 
військову верхівку режиму Б. Асада. До релігійної складової 
конфлікту необхідно також приєднати національну складо-
ву, оскільки конфліктогенним чинником є протистояння 
арабів, іранців, євреів, курдів, турків, ассирійців тощо. Втім, 
національна та релігійна ідентичність населення Близько-
го Сходу нерідко поєднуються.

По-третє, і це є одним з найглибших чинників, що розпа-
люють конфлікт, ідеться про конфлікт західного та східно-
го світів, кордон яких і є, в певному сенсі, лінією фронту. 
В усіх варіантах необхідно брати до уваги не лише бойові 
загони безпосередніх учасників збройних конфліктів, а й 
геополітичний рівень, коли утворюються та руйнуються 
наддержавні блоки й коаліції, відбувається відкрита чи при-
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хована підтримка різних сторін конфлікту третіми силами. 
Так, «Арабську весну» підтримали Катар і Туреччина, тоді 
як монархії Затоки виступили з її засудженням; проти «Іс-
ламської держави» виступили Ірак і Сирія, а згодом – інші 
держави; повстання в сусідньому Ємені змусило Саудівську 
Аравію закликати всі арабські та інші мусульманські краї-
ни до консолідованої позиції, що призвело навіть до мож-
ливості створення загальномусульманських збройних сил. 
Різні сторони партикулярних конфліктів отримують ситу-
ативну підтримку також і з боку основних геополітичних 
гравців. Наприклад, США спочатку вимагали від Б. Асада 
йти на поступки повстанцям, тоді як навесні 2015 року змі-
нили риторику та почали пропонувати тим чи іншим чи-
ном домовлятися з ним у питаннях спільної боротьби проти 
«Ісламської держави»39. У свою чергу, Росія навесні 2015 р. 
зробила ставку на підтримку Ірану, утримавшись під час 
голосування щодо ситуації в Ємені 14 квітня 2015 року, а та-
кож проголосивши про намір відмовитися від заборони на 
продаж ракет С-300 Ірану. Втім, поступки Ірану з боку Росії 
можна вважати ситуативними, пов’язаними з прагненням 
залучити Іран до санкційної війни проти Заходу і не припу-
стити пом’якшення у стосунках, відповідно Ірану та Заходу, 
що дозволило б підсилити санкції щодо Росії.

Всі вказані шари зрештою створюють загальний кон-
фліктний стан на Близькому Сході та дозволяють говорити 
про цивілізаційний вимір цього конфлікту. Але і тут необ-
хідно говорити про два шари. Перший, більш очевидний, 

39   Про таку необхідність з боку США заявив у березні 2015 року 
держсекретар Дж. Керрі, а згодом підтвердив готовність до діало-
гу і сам Б. Асад. Див. Diamond  J. John Kerry: U.S. must eventually 
negotiate with Assad [Електронний ресурс]. – Режим доступу: 
http://edition.cnn.com/2015/03/15/politics/john-kerry-negotiate-
assad-syria/.
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це зіткнення східного і західного світів, де під Сходом ро-
зуміється ісламська цивілізація, а під Заходом – секуляри-
зована чи, правильніше сказати, постсекулярна Західна Єв-
ропа та США. Про саме таке розуміння проблеми говорить, 
зокрема, й відомий вислів Барака Хуссейна Обами 2014 
року про те, що головними проблемами сучасного світу він 
вважає «Ісламську державу», Росію та вірус ебола40. Висно-
вок, який зробив Обама з цього твердження, полягає в тому, 
що західний світ має невпинно прискорюватися для того, 
щоб позбутися кризи в процесі експансії західної цивілі-
заційної моделі, чи йдеться про близькосхідний, чи про 
африканський, чи про східноєвропейський контекст. При 
цьому, якщо ебола є радше природною проблемою, і вирі-
шувати її безпосередньо Президент США навряд чи зможе, 
то в двох інших випадках саме політичні інституції Заходу 
мають взяти відповідальність на себе. Відповідна риторика 
постійно, ще з середини ХХ століття, простежується в по-
зиціях політичних і релігійних лідерів ісламських країн, 
наприклад, під час ірано-іракської війни обидві сторони 
звинувачували одна одну в зближенні з Заходом, а голов-
ною складовою конфлікту називали конфлікт із Заходом та 
прозахідною політичною елітою іншої сторони, а не з на-
родом відповідної держави. Так само і на сьогодні західна 
цивілізація позиціонується як осереддя антирелігійності, 
що прагне підкорити традиційні культури Сходу та нав’яза-
ти їм свою цивілізаційну модель. Відповідно, антагоністом 
безбожницької західної цивілізації вважається ісламський 

40   Див., наприклад, Newton  J. There’s a sense the world is 
spinning so fast and nobody is able to control it admits Obama, amid 
ISIS, Ebola and Ukraine crises [Електронний ресурс]. – Режим до-
ступу: http://www.dailymail.co.uk/news/article-2784702/As-Ebola-
ISIS-Russia-President-Obama-night-admits-There-s-sense-world-
spinning-fast-able-control.html.
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світ, від якого чекають здатності консолідувати населення 
мусульманських країн у питанні самозахисту й самозбере-
ження.

До протистояння з безбожницьким Заходом долучають-
ся крім мешканців переважно ісламських країн ще дві ка-
тегорії. По-перше, йдеться про громадян лаїчних західних 
держав, де мусульмани так чи інакше зазнають утисків че-
рез спроби публічно сповідувати власну релігію, аж до фі-
зичних утисків з боку силових відомств. Відповідно, ще до 
появи ІД існувало таке явище, як «гіджра», тобто переїзд 
мусульман з країн, де вони не можуть вільно сповідувати 
релігію, до держав із переважно мусульманським населен-
ням. Утім, це явище не було дуже поширеним, оскільки дер-
жави арабо-мусульманської цивілізації на сучасному етапі 
все одно не є побудованими цілком на законах шаріату, і 
тому ситуація змінювалася для таких «мугаджирів» лише 
умовно, а не екзистенційно. З появою ж ІД «гіджра» ста-
ла більш виправданою серед окремих груп радикально на-
лаштованих салафітів, і відбувається значний відтік членів 
цих груп, зокрема, з Європи, РФ і країн Центральної Азії. 
По-друге, варто особливо відзначити той факт, що ряди ІД 
поповнювалися за рахунок питомих європейців та амери-
канців, які розчарувались у власній бездуховній цивілізації 
та вирішили підтримати альтернативний проект глобаль-
ного розвитку, хоча не поділяли ідей «Ісламської держави» 
і навіть не завжди є мусульманами (деякі з них прийма-
ли іслам уже на місці). На травень 2015 року було відомо 
приблизно 4000 випадків, коли мешканці західних країн 
мігрували до «Ісламської держави» для проживання на 
її території чи участі в бойових діях, і лише після поразки 
ІД в боротьбі з кількома коаліціями супротивників потік 
мігрантів туди знизився. Цікаво, що представники захід-
ної цивілізації, долучаючись до ІД, не відмовляються від 
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звичних культурних символів, про що свідчить приклад 
відомого угруповання «Бітлз»41, яке складалося з чотирьох 
британців-мусульман, що приєдналися до ІД та билися 
з західним світом під псевдонімами Джордж, Джон (або 
Джон Джигадист), Рінго та Пол.

Ще кілька фактів дозволяють говорити про поступове 
усвідомлення членами ІД себе як окремого проекту гло-
бального розвитку, що не зобов’язаний рахуватися з уста-
леними практиками, які були нав’язані західним світом. 
Зокрема, це відмова від національних гасел у боротьбі про-
ти Заходу. В арабському світі другої половини ХХ століття 
посідав доволі важливе місце панарабський націоналізм, 
що мав на той час подекуди більшу мобілізаційну роль, ніж 
ісламська ідентичність. Одним з перших важливих  ідеоло-
гів цього напряму був Великий муфтій Єрусалима Хадж-
Амін аль-Хуссейні, а в подальшому панарабізм поширився 
на Єгипет, Ірак та інші території, і під час ірано-іракської 
війни став одним з провідних гасел, з якими уряд Садда-
ма Хуссейна звертався до лідерів інших арабських держав. 
Разом із тим, станом на сьогодні якраз мусульманська іден-
тичність має більший мобілізуючий потенціал, і це призво-
дить до того, що на боці ІД виступили тисячі мусульман 
іншого етнічного та расового походження, тоді як багато 
арабів з Іраку та Сирії виступали проти джигадистів, нерід-
ко зі зброєю в руках. Про намагання протиставити себе су-
часному світовому ладу та проголосити вірність ісламським 
принципам у власному розумінні свідчить і така прикра 
особливість джигадистського руху, як нищення доісламсь-
ких культурних пам’яток, зокрема, руїн давніх міст Німруд, 

41   Звісно, це не єдині британці, що стали на бік ІД, загалом ві-
домо приблизно про 500 громадян Великої Британії, але ця група 
показова для даного дослідження через назву та постійну участь 
у стратах західних заручників.
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Мосул, Ніневія, Хатра. Важливим, але вже більш конструк-
тивним, нововведенням середини 2015 року стало введення 
в обіг традиційного золотого динара, яке свідчить про від-
мову від модерної банківської системи, а з нею – від захід-
ної економічної моделі загалом.

Другим шаром у цивілізаційному вимірі близькосхідно-
го конфлікту є зіткнення секулярної та контрсекулярної па-
радигм у межах самої ісламської цивілізації. Справа в тому, 
що ісламський світ, так само як і світ східноєвропейський, 
не є цілковитим антагоністом Заходу в плані модерності чи 
традиційності. Так само, як і Західна Європа, ісламський 
світ (як сунітський, так і шиїтський) зазнав процесу секу-
ляризації, побудови національних, соціалістичних чи де-
мократичних держав, де політичні рішення приймалися 
без огляду на традиційне мусульманське право. Значною 
мірою, секуляризація на теренах мусульманської цивіліза-
ції є похідною від західноєвропейської секулярності, і була 
наслідком як політичної (колонізаторської), так і культур-
ної експансії Заходу.

Напевно, найбільш яскравим, а також найбільш крива-
вим, прикладом насильницької секуляризації в ісламсь-
кому світі стала Османська імперія, яка протягом десяти 
років з найвпливовішої мусульманської держави світу, що 
мала статус Халіфата, перетворилася на світську націоналі-
стичну республіку. Одним з найважливіших чинників, що 
привели до такої радикальної зміни, було прагнення вій-
ськово-політичної еліти перейняти західний спосіб розбу-
дови держави, модернізувати Туреччину, щоб вона змогла 
на рівних протистояти західним державам у військовому та 
економічному плані. І найбільшим ворогом нової Туреччи-
ни стала релігійна ідентичність населення, з чим нова вла-
да почала боротися в першу чергу. Перші ж кроки Мустафи 
Кемаля на чолі реформаторського уряду були спрямовані 
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на відокремлення держави від релігійних організацій, за-
борону релігійної атрибутики («закон про фески» від 1925 
року зміг поставити під сумнів ердоганівський уряд лише 
в 2012 році, чим викликав обурення громадськості), заміну 
мусульманського календаря на григоріанський, скасу-
вання Халіфату, заборону суфійських орденів (суфії були 
найбільш послідовним і войовничим захисником тради-
ційної османської ідентичності, навіть організували ряд 
антикемалівських повстань), і навіть перенесення столиці 
з традиціоналістського та релігійного Константинополя до 
Анкари. Інші релігійні традиції під час цієї трансформації 
постраждали разом зі своїми адептами, яких було піддано 
жорстким репресіям, і чисельність яких скоротилася до та-
кого рівня, що більше не міг впливати на турецьку політику. 
Політика Ататюрка та його послідовників зробила зрештою 
з Туреччини державу, яка почала претендувати на гідне 
місце в родині європейських країн, і навіть у ЄС. Натомість, 
відмова європейців визнати Туреччину європейською дер-
жавою призвела до прагнення турецької еліти стати ліде-
ром в ісламському світі, і на цій хвилі до влади прийшла 
«Партія справедливості та розвитку», що орієнтується на 
ісламський модернізм. Характерно, що ця партія має біль-
шу підтримку серед мешканців сільської місцевості, тоді як 
у вестернізованих великих містах, перш за все – в Стамбулі, 
ісламський вектор цієї партії натикається на несприйняття 
населення.

Оскільки в якості прикладу для суспільних трансформа-
цій еліта мусульманського світу обрала західноєвропейсь-
ку модель, то і носіями секуляризаційного імпульсу стали 
західні інституції, зокрема, освітні. Найбільш секулярними 
в ісламському світі є верстви населення, які отримали кла-
сичну західну освіту, працювали чи навчалися на Заході, 
обізнані в західній культурі тощо. До таких верств нерід-
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ко відноситься політичний істеблішмент мусульманських 
країн. Відповідно, між такими інтелектуальними колами та 
широкими масами населення також зростає напруга, і це 
підживлює конфліктні ситуації. Таким чином, у той час як 
еліта протиставляє себе Заходу, оскільки вона знає, чим він 
є, і чим відрізняється від Сходу, широкий загал може проти-
ставляти себе власній еліті, оскільки вона є для нього якраз 
уособленням західних впливів. Такий антисекуляризацій-
ний рух можна побачити не лише в протистоянні секуля-
ризованого міста й традиціоналістського села в Туреччині, 
але й у т.зв. «війні міста і села» в арабських країнах, зокре-
ма, в Єгипті. Саме проти урбаністичних секуляризованих 
(здебільшого – соціалістичних) режимів арабських країн 
були спрямовані підхоплені селянами виступи мусульман-
ських організацій, які базували свою ідентичність саме на 
протистоянні Заходу, відновленні ісламського правління 
тощо.

2.4. Проект «Русского міру»  
та інтеграція пострадянських територій

Більша частина ХХ століття пройшла на території ко-
лишньої Російської імперії під знаменами нового інтегра-
ційного проекту – радянського. Проголосивши відокрем-
лення церкви від держави через три місяці після приходу до 
влади, радянський режим був не просто світським, а прово-
див насильницьку секуляризаторську політику на всіх під-
контрольних територіях. Вже протягом 1920-х років почала 
складатися альтернативна радянська система нерелігійних 
(чи антирелігійних) обрядів, релігійні організації були по-
збавлені майна та багатьох прав, деякі з них були заборо-
нені та піддані гонінням. Так, у 1930 році було ліквідовано 
Українську автокефальну православну церкву, в 1946 році – 
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Українську греко-католицьку церкву. Втім, УРСР навіть 
попри гоніння на титульні релігійні спільноти залишалася 
найбільш насиченою громадами частиною Союзу – на 1990 
рік в Україні було зареєстровано близько 8000 релігійних 
громад, тоді як в Росії – трохи менше 4000. А перша стати-
стика часів незалежності продемонструвала, що на 1 січня 
1992 року в Україні діяло вже 13217 релігійних громад, тоді 
як у Росії кількість релігійних громад досягла такого рівня 
лише в 1997-му. Відтак, навіть попри домінування право-
слав’я в релігійному просторі, протягом перших років існу-
вання незалежної російської держави тема православного 
інтеграційного проекту для пострадянського простору не 
була домінуючою в РФ.

Після розпаду СРСР серед російського населення зага-
лом, та зокрема – серед політичних еліт, існувало два трен-
ди розуміння майбутнього РФ. Перший варіант полягав у 
інтеграції Росії до західного проекту з подальшим вступом 
до загальноєвропейських структур. Так, у 1994 році було 
підписано Угоду про партнерство та співробітництво між 
Росією та ЄС. Того ж року подібну угоду ЄС підписав та-
кож із Україною, Азербайджаном та Молдовою, а в 1996-му 
– з Вірменією та Грузією. Як зазначає російський політо-
лог Олександр Ситін, на той момент Європа (та США) ба-
чила в Росії впливову пострадянську державу, інтеграція 
якої до загальноєвропейського простору дозволить легше 
залучити туди й інші країни регіону. Зі свого боку, росій-
ський режим намагався увійти в співпрацю з ЄС та зали-
шитися регіональним лідером. Але після зміни правлячої 
верхівки відносини між РФ та ЄС псуються, і вже після 2002 
року (О. Ситін називає точкою відліку виступ Президента 
Єврокомісії Романо Проді щодо розширення ЄС на схід42) 

42   Сытин А. Европейский и Евразийский союз: Столкновение 
интеграций // Схід. – 2015. – № 2(134). – С. 6-14.
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євроінтеграційний порядок денний вичерпався, а разом 
із ним почали трансформуватися і розуміння цінностей та 
орієнтирів розвитку Росії.

Прихильники другого варіанту розвитку подій не були 
готові відмовитися від центрального місця Росії в новому 
інтеграційному проекті. Спочатку цей варіант обговорю-
вався в інтелектуальних колах, на кшталт гуртка методоло-
гів – послідовників Г. Щедровицького, але після приходу до 
влади адміністрації В. Путіна та відмови від євроінтеграції 
РФ на основі інтеграційного проекту «русского міру» поча-
ла відбуватися культурна, ідеологічна та військова експан-
сія Росії. Як пише український дослідник Володимир Гур-
жи, «все змінилося, починаючи з середини 2000-х років. 
Поступово "Русскій мір" перейшов з інтелектуальних кіл до 
владних кабінетів Кремля і Російської православної церк-
ви, ставши одним з основних векторів у зовнішній політиці 
Росії. У першу чергу це пов’язано з високою привабливі-
стю і великим мобілізаційним потенціалом даної концеп-
ції, адже вона не несе у собі політичної або соціально-еко-
номічної ангажованості – лише культурні та етичні смисли, 
не обмежує Росію лише її кордонами, а навпаки – відкриває 
можливості зовнішньополітичного впливу на країни, де іс-
нує російськомовна діаспора, стає не важливо, хто ти етніч-
но, які в тебе політичні погляди і соціальний стан»43. І якщо 
спочатку більший акцент робився на мовній єдності, то по-
ступово більшої ваги набула єдність релігійна, адже саме 
релігійна риторика має набагато більший мобілізаційний 
потенціал та може запропонувати альтернативну секуляр-
ній західній ціннісну систему.

Захист і популяризація російської мови, перш за все в 
діаспорі, стали завданням створеного в 2007 році фонду 

43   Гуржи В. Наслідки реалізації доктрини «Русскій мір» в 
Україні // Схід. – 2015. – № 2(134). – С. 35-36.
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«Русскій мір». Певною мірою наслідуючи західні інститу-
ції мовного спрямування типу Ґете-Інституту, Інституту 
Сервантеса, Британської Ради та китайського Інституту 
Конфуція, створеного на кілька років раніше, російський 
уряд створив по всьому світу мережу Русскіх центрів (на 
кінець 2017 року їх налічувалося 110 у світі) та Кабінетів 
Русского міру (144 на кінець 2017 року). Ці організації 
діють як мовні курси, проводять конференції та інші за-
ходи, присвячені російській мові й літературі, а також за-
галом російській культурі. Наймасштабніший щорічний 
захід фонду – «Асамблея Русского міру», також поступово 
перейшла від обговорення мовних питань до альтерна-
тивних цінностей, які базуються на релігійній традиції. Як 
заявив на подіумній дискусії Асамблеї 2017 року керівник 
фонду В. Ніконов:

«Ідеї, які може запропонувати наша глобальна спільно-
та, лежать на поверхні: вони зафіксовані в нашому націо-
нальному коді. Це звичайні загальнолюдські цінності, які 
містяться і в священних писаннях, – у їх істинному, а не 
збоченому розумінні. Це ідеї справжньої свободи і віри, 
справжнього миру та справедливості, справжнього життя 
та людської гідності, справжнього суверенітету й незалеж-
ності країни»44.

Багато в чому перелічені теми близькі й західному світо-
гляду, але всюди додається «справжні», що автоматично 
протиставляє їх «збоченим» західним візіям, які в священ-
них писаннях не містяться. З точки зору дослідження кон-
трсекулярних глобалізаційних ідеологій варто звернути 
увагу на дві речі: по-перше, на відсилку до релігійних цін-

44   Отчёт о деятельности фонда «Русский мир» в 2017 году 
[Електронний ресурс]. – Режим доступу: https://russkiymir.ru/
events/docs/report_2017.pdf.
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ностей, які неправильно витлумачені в інших парадигмах; 
по-друге, сама Асамблея 2017 року проходила під гаслом 
«Ідеї Русского міру для світу». Тобто альтернативна цінніс-
на система, заснована на релігійних приписах, пропонуєть-
ся всьому глобальному світу, а не лише російськомовній 
діаспорі. На цьому етапі вже можна констатувати претензії 
на глобальне домінування, які важко було б збудувати на 
основі лише мовної ідентичності.

Участь РПЦ у формуванні проекту «Русского міру» по-
чалася ще до обрання митр. Кирила (Гундяєва) патріар-
хом Московським і всієї Русі. Білоруська дослідниця Світ-
лана Алейнікова стверджує, що від самого розпаду СРСР 
діяльність РПЦ в межах інтеграційних процесів була 
орієнтована на створення «слов’янського трикутника» у 
вигляді Росії, Білорусі та України. Вона пише: «Ще у 2001 
році під час свого виступу в Дипломатичній академії МЗС 
РФ Патріарх Кирил (на той момент митрополит Калінін-
градський та Смоленський) озвучив основні напрями 
співпраці між РПЦ та Російською Федерацією в зовніш-
ньополітичних процесах. До них були віднесені: реститу-
ція власності та культурних цінностей, які РПЦ втратила 
після 1917 року; захист прав співвітчизників, у тому числі 
захист прав віруючих, у близькому та далекому зарубіжжі; 
участь РПЦ в миротворчій діяльності; відстоювання прин-
ципу багатополярності світу, який глобалізується. Вказані 
пункти частково знайшли своє відображення в проекті 
РМ, спроба інституалізації якого активно здійснюється 
РПЦ»45. Втім, остаточне оформлення та проговорювання 
програми «Русского міру» відбулося одразу після обран-
ня Кирила патріархом, на відкритті ІІІ Асамблеї Русского 
міру в листопаді 2009 року.

45   Алейникова С. М. «Русский мир»: белорусский взгляд. – 
Минск: РИВШ, 2017. – С. 79-80.



161

РОЗДІЛ 2. Сучасні контрсекулярні проекти 

Патріарх Кирил не просто став церковним спікером про-
екту «Русского міру», але фактично створив своїми про-
мовами нове розуміння цього проекту, перевівши його до 
конфесійної складової. Така трансформація мала як свої 
плюси, так і мінуси. З одного боку, конфесійний чинник 
дійсно дозволив звернутися до чимдалі ширшої аудиторії, 
адже крім Росії РПЦ також має вплив і в інших державах, де 
російськомовна діаспора не має чіткої російської ідентич-
ності. Вже у промові 2009 року патріарх долучив до «Рус-
ского міру» не лише Україну та Білорусь, а й Молдову:

«Ядром русского міру сьогодні є Росія, Україна, Білорусь, 
і святий преподобний Лаврентій Чернігівський висловив 
цю ідею відомою фразою: «Росія, Україна, Білорусь ― це 
і є свята Русь». Саме це розуміння Русского міру закладе-
но в сучасній самоназві нашої Церкви. Церква називаєть-
ся Руською не за етнічною ознакою. Ця назва вказує на те, 
що Руська Православна Церква виконує пастирську місію 
серед народів, які приймають руську духовну та культурну 
традицію як основу своєї національної ідентичності, чи, 
принаймні, як її суттєву частину. Ось чому в цьому сенсі ми 
й Молдову вважаємо частиною цього Русского міру»46.

А наприкінці промови окремо наголошено, що російська 
мова не має ставати єдиною для інших народів «Русского 
міру», вони мусять розвивати й свої корінні мови, що лише 
збагатить загальну єдність. Уже в наступному році, висту-
паючи на IV Асамблеї Русского міру, патріарх Кирил долу-
чає до цього цивілізаційного простору й Казахстан. Його 
промова була вже більш інтеграційно орієнтованою:

46   Выступление Святейшего Патриарха Кирилла на торже-
ственном открытии III Ассамблеи Русского мира [Електрон-
ний ресурс]. – Режим доступу: http://www.patriarchia.ru/db/
text/928446.html.
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«Я дозволив собі сказати окремо про Росію й Україну. Але 
це не означає, що я принижував роль Білорусії, Молдавії, 
Казахстану або інших країн, які відігравали і продовжу-
ють відігравати значну роль у збереженні Русского міру. 
Москва, Київ, Мінськ, Кишинів, Астана можуть стати цен-
трами не просто окремих держав, а й центрами загальної, 
могутньої цивілізації, від імені якої вони здатні на повний 
голос говорити з іншими цивілізаційними полюсами світу. 
Важливо, щоб кожен з цих центрів, зберігаючи свою самоб-
утність, в той же час розвивав взаємозв’язок з іншими сто-
лицями єдиного духовно-культурного простору Русского 
міру»47.

Цікаво також, що в 2010 році використані були наз-
ви «Молдавія» замість «Молдова» та «Білорусія» замість 
«Білорусь», які є властивими саме імперському дискурсу 
та говорять радше про території імперії, ніж про окремі су-
часні держави. Втім, поступово значення цих асамблей для 
патріарха було втрачене, останніми роками він припинив 
брати в них участь, обмежуючись лише урочистими листа-
ми-привітаннями.

Зміщення акценту в розбудові «Русского міру» на кон-
фесійну ідентифікацію поставило питання про сенс переб-
ування в цьому просторі неправославних народів не лише 
Казахстану, а й тієї ж Російської федерації, де в деяких 
суб’єктах нехристиянське населення чисельно переважає, 
і навіть російське законодавство визнає серед традиційних 
релігій іслам, буддизм, іудаїзм, які є невід’ємною части-
ною духовного спадку народів РФ. Державна підтримка 
РПЦ відбувалася не лише у витісненні конкурентів з вну-

47   Выступление Святейшего Патриарха Кирилла на торже-
ственном открытии IV Ассамблеи Русского мира [Електрон-
ний ресурс]. – Режим доступу: http://www.patriarchia.ru/db/
text/1310952.html.
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трішньохристиянського простору, але й у налагодженні 
православної інфраструктури в традиційно мусульмансь-
ких регіонах, зокрема в Татарстані. Натомість серед росій-
ських мусульман почали поширюватися погляди на умму 
як націю, яка має всі права нації навіть попри те, що ос-
новою її ідентифікації є не етнічність чи мова, а релігія. В 
тому числі право на суверенітет і самовизначення, пред-
ставництво в політичному житті держави. Але подальші 
події продемонстрували, що включення мусульманського 
населення до парадигми «Русского міру» може відбува-
тися не через пряму індоктринацію, а заочно, приміром, 
через вихваляння представників мусульманських народів, 
що брали участь в експансії РФ. Так, у проповіді від 6 трав-
ня 2022 року патріарх Кирил описував участь бійців-му-
сульман у війні проти України наступними словами: «Сьо-
годні час особливої ​​консолідації всього нашого народу. 
Ми повинні бути всі разом, ми повинні усвідомлювати, 
що проходимо через тяжкий, небезпечний та в якомусь 
сенсі доленосний період нашої історії. І будемо звертати 
молитву до святого Георгія Побідоносця, до всіх святих, 
що в землі Руській просяяли, щоб збереглася наша країна 
вільною, незалежною в повному розумінні цього слова від 
усяких світових центрів влади, бо тільки так і може існува-
ти велика православна країна, з великою кількістю також 
благочестивого ісламського населення, що довело життям 
своїм і жертвами своїми вірність Росії»48. На відміну від 
численних російських православних націоналістів, біль-
шість загиблих представників мусульманських народів 
пішли на війну не через підтримку ідей «Русского міру», 

48   Патриаршая проповедь в день памяти великомученика Ге-
оргия Победоносца после Литургии в Храме Христа Спасителя 
[Електронний ресурс]. – Режим доступу: http://www.patriarchia.
ru/db/text/5923691.html.
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а через те, що мали контракт як військовослужбовці. Але 
в публічному дискурсі їх образ було представлено як об-
раз героїв-добровольців, що пожертвували життям заради 
Батьківщини.

Релігійне переосмислення проекту «Русскій мір» зага-
лом співпало з посиленням зовнішьої військової експан-
сії Росії, певною мірою ідеологічно супроводжуючи цю 
експансію, а певною мірою зумовлюючи. У 2008 році від-
бувається інтервенція РФ до Грузії, наслідком якої стало 
утворення невизнаних Абхазі та Південної Осетії. Попри 
те, що кампанія не мала яскравого релігійного забарвлен-
ня сама по собі, на її хвилі посилилися автокефалістські 
рухи на цих територіях, і Грузинська православна церква 
так само втрачає там суверенітет, як і грузинська держава. 
Попри публічне невизнання незалежності Абхазької пра-
вославної церкви, РПЦ фактично підтримує її, а Абхазька 
церква підтримує РПЦ та заохочує її участь у вирішенні 
абхазько-грузинського церковного конфлікту (зокрема, 
АПЦ закликала не визнавати появу ПЦУ у 2018 році). У 
2014 році анексія Криму поставила питання сувереніте-
ту там українських православних церков, у тому числі й 
УПЦ, визнаної Московським патріархатом як фактично 
його частина. Перебуваючи, з точки зору УПЦ (МП), в під-
порядкуванні Київській митрополії (а митрополит Сим-
феропольський і Кримський досі є членом Синоду УПЦ), 
місцева православна церква практично не залежить від 
рішень Києва та напряму бере участь у релігійному жит-
ті православних РФ. У пресі також публікували установчі 
документи кримських релігійних організацій, які свідчи-
ли про перереєстрацію в російському правовому полі та 
викреслення згадки про Українську православну церкву, 
хоча офіційні спікери продовжують наполягати на під-
порядкування кримських єпархій УПЦ з огляду на те, що 
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визнання протилежного ще більше вплинуло би на нега-
тивне ставлення українців до цієї церкви.

Набагато більш жорсткою є політика РФ до УПЦ Київсь-
кого патріархату, яка суттєво зменшила свою присутність 
через небажання визнавати анексію та перереєстровува-
тися за місцевим законодавством. Якщо на початок 2014 
року в Криму діяло близько 50 релігійних організацій УПЦ 
КП, то на момент проголошення автокефалії Православ-
ної церкви України їх залишилося близько 5, і ще в деяких 
громадах богослужіння здійснювалося періодично, мірою 
можливості для священиків приїхати з підконтрольної те-
риторії України для відправи. В 2019 році відбулося гучне 
закриття центрального собору ПЦУ в Симферополі. Попри 
те, що УПЦ КП офіційно існувала в Росії (на материковій 
території), в Криму її існування було поставлене поза зако-
ном. Таким чином, як і під час російської експансії попе-
редніх століть, беручи під контроль певну територію, росій-
ська влада сприяє переходу місцевих православних громад 
під юрисдикцію РПЦ, або принаймні розриву відносин із 
місцевою православною церквою – чи то Грузинська, чи 
Румунська, чи Українська, чи навіть Константинопольська. 
Можна вважати свого роду участю РПЦ в розвитку ідеології 
«Русского міру» також і створення паралельної церковної 
ієрархії на території Африки на межі 2021-2022 років, хоча 
цей процес радше є частиною більш широкого конфлікту 
РПЦ з грецькими церквами.

Під час підготовки до чергової ескалації у війні з Украї-
ною в 2022 році роль РПЦ не була визначною, на цей момент 
ключовим спікером доктрини «Русского міру», як зазначає 
о.  Кирил Говорун, став вже президент РФ В.  Путін49. При 

49   Hovorun C. Russian World 2.0 and Putin’s Spirituality [Елек-
тронний ресурс]. – Режим доступу: https://religioninpraxis.com/
russian-world-2-0-and-putins-spirituality/.
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цьому він переосмислив концепцію, віддаливши її від тради-
ційного православного богослов’я, хоча продовжив викори-
стовувати церковну тематику – однією з причин інтервенції 
було названо утиски УПЦ (МП) в Україні. Варто зазначити, 
що сама УПЦ (МП) не підтримала військову інтервенцію з 
боку Росії, предстоятель цієї церкви в перший же день війни 
проголосив дії В.Путіна «каїновим гріхом», а чимало єпи-
скопів одразу ж припинили згадувати патріарха Кирила під 
час літургії, що є фактично розривом євхаристійного спілку-
вання, актом неприйнятної для РПЦ нелояльності. 

Патріарх натомість далеко не одразу спромігся зайня-
ти чітку позицію стосовно війни, втративши через своє 
зволікання довіру всіх сторін. Зрештою, вже в березні 2022 
він почав виступати, фактично, з повною підтримкою дій 
російської влади, позиціонуючи збройне вторгнення як 
крок до захисту традиційних цінностей та протистояння 
поширенню ЛГБТ-ідеології. Замість «русского міру» як 
ширшої категорії, патріарх більше звертався до міфоло-
геми «одного народу», яка концентрується на ототжненні 
росіян та українців, яких прагне розсварити третя сторона. 
Приміром, у проповіді від 9 березня 2022 року патріарх 
Кирил стверджував наступне: «Русь – одна країна, один 
народ, але ж  надто сильним виявився цей народ, і  наля-
кані його силою сусіди стали робити все для того, щоб цей 
народ розділити, щоб навіяти частинам цього народу, що 
ви зовсім не один народ»50.

З українського боку ідеологічні інтенції РФ та РПЦ під 
час війни теж знайшли чітке осмислення. Зокрема, в про-
грамній статті глави Офісу Президента України А.Єрмак 

50  В  мировом православии грядут тектонические сдвиги 
[Електронний ресурс]. – Режим доступу: https://meduza.io/
feature/2022/03/23/v-mirovom-pravoslavii-gryadut-tektonicheskie-
sdvigi.
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характеризував дії російської влади та церкви наступним 
чином: «Це хрестовий похід проти України в буквальному 
історичному сенсі – це суцільна агресія, що супроводжуєть-
ся садизмом, зґвалтуваннями, мародерством, грабежом та 
систематичним злісним знищенням під виглядом служін-
ня великій меті. Мета, яку російська пропаганда, державні 
діячі та релігійні лідери визначають як принципово хибний 
наратив про “захист духовного «Третого Риму» від безду-
ховних і зрадницьких зазіхань Заходу”. А патріарх Мо-
сковський власноруч благословляє російських військових 
на підкорення України»51.

Динаміка церковної політики є не єдиним проявом ста-
новлення «Русского міру» як нового стану православ’я на 
пострадянських територіях (перш за все – в РФ). Йдеться 
також про новий спосіб бути православним, який склався 
через розрив із дореволюційною православною релігій-
ністю під час домінування комуністичного режиму. Так, 
Б. Кнорре в одному зі своїх інтерв’ю розмежовує традицій-
ну й сучасну релігійність:

«Не без участі церкви в умах закріпилося уявлення про 
Росію як про обложену фортецю, про протистояння між 
нами та західною цивілізацією. В типовому уявленні Захід 
нам не опонент чи конкурент, а просто ворог… Але потріб-
но розуміти, що сьогодні ми маємо справу не стільки з дав-
ньою традицією, скільки з відновленою в пострадянському 
форматі церковністю, що має за плечами лише 25 років. 
Прихильність до стереотипів цієї відновленої традиції 
сприяє тому, що ці погляди формуються так легко»52.

51   Yermak A. The Global System Has Failed. Ukraine Is Showing the 
World How to Build a Better One [Електронний ресурс]. – Режим 
доступу: https://time.com/6171833/ukraine-global-system-failed/.
52  Поворазнюк С. На борьбу с дьяволом, бесами и падшими 
духом: Религиовед Борис Кнорре – о том, зачем теология при-
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Важливо розуміти, що навіть прийняття православної 
ідентичності пострадянською людиною не відновлює авто-
матично ситуацію, яка існувала за часів Російської імперії. 
Відбувається формування нової спільноти, що претендує 
виступати від імені православ’я, але має не традиційний, а 
радше традиціоналістський порядок денний, замішаний на 
контрсекулярній ідеології.

Ціла концепція «пострадянської громадянської релігії» 
склалася у одного з православних лідерів думки в Росії – 
Сергія Чапніна. Він вкладає пострадянську релігійність у 
загальне тло пострадянського світогляду:

«Навіть двадцять років по тому ми не в змозі байдуже 
говорити про розпад Радянського Союзу. Проте ми досі 
хочемо називати наш світ русскім. Ми хочемо говорити 
про русскій народ і русскую культуру. Між тим, усе це 
вже давно радянське чи, точніше,  пострадянське. І це 
не «заморожене» пострадянське, а таке, що активно ро-
звивається... В центрі національної системи цінностей і 
водночас – з усіма плюсами й мінусами – у центрі нової 
національної міфології перебуває лише одна подія – Ве-
лика Перемога у Великій Вітчизняній війні. Ця перемога 
сприймаєтся як єдина «священна» подія нашої історії ХХ 
століття. Святкування Дня Перемоги сконструйовано як 
релігійна дія, у якій бере участь – або, принаймні, якій 
співчувають – більшість росіян. Так формується подоба 
громадянської релігії зі своїми правилами та ритуала-
ми. Тема перемоги настільки «свята», що говорити про 
неї можна лише в тих рамках, які засвоєні масовою по-
страдянською свідомістю. Між тим, в основі цієї грома-
дянської релігії лежать язичницькі цінності, смисли та 

шла в большую науку [Електронний ресурс]. – Режим доступу: 
http://m.lenta.ru/articles/2015/10/19/knorre/.
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символи, лише частково модернізовані комуністичною 
пропагандою»53.

Чапнін виокремлює в пострадянській РПЦ кілька суб-
культур, кожна з яких має свій бекграунд (комсомольський, 
емігрантський, русскомірівський чи якийсь інший) та пре-
тендує на те, аби висловлюватися від повноти церкви. Автор 
також прямо вказує на роль РПЦ у постанні «пострадянської 
громадянської релігії»: «Результатом тісної співпраці Церк-
ви та держави протягом останнього десятиліття став особ-
ливий комплекс ідей, який багато прикрашений православ-
ними символами та церковною термінологією, але при тому 
носить глибоко секулярний, ідеологічний характер – свого 
роду пострадянска громадянська релігія»54. Тобто Чапнін 
вважає і загальноцерковні ідеологічні пошуки останніх років 
далекими від відродження православ’я, такими що створю-
ють нову релігійну реальність. А церковне відродження – 
це не відродження традицій старої, дорадянської церкви, а 
відродження релігійності в нових виявах, фактично створен-
ня нової церковної спільноти з новим світоглядом. Втім, це 
не створення нової релігії, нового бренду, адже йдеться все 
одно про православну спільноту, тільки її релігійність сут-
тєво відрізняється в акцентах від дорадянської православної 
релігійності. Оновлене православ’я більш зрозуміле сучасній 
пострадянській людині, а відтак навернення до нього вчо-
рашніх піонерів та комсомольців цілком закономірне.

53   Чапнин С. Церковь, культура и русский национализм [Елек-
тронний ресурс]. – Режим доступу : http://chapnin.ru/articles/
church_culture_nationalism_191/.
54   Чапнин С. Между православной империей и секуляр-
ным миром. Почему церковное возрождение обернулось кри-
зисом Церкви [Електронний ресурс]. – Режим доступу : http://
chapnin.ru/articles/mezhdu_pravoslavnoi_imperiei_i_secularnym_
mirom_295/.
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2.5. Китайський проект інклюзивної 
глобалізації

Попри те, що контакти Китаю і західного світу мають 
місце вже не одне століття, саме на межі XIX-ХХ століть 
територія Далекого Сходу повноцінно увійшла в простір 
«вторинної секуляризації». Колонізація та розділ китай-
ських територій, повстання іхетуаней, ряд інтервенцій, 
республіканський досвід між світовими війнами і, нареш-
ті, встановлення комуністичного режиму 1949 року стали 
політичним виміром процесу, який в ціннісному вимірі оз-
наменувався ламанням традиційного укладу життя, засно-
ваного на суспільній ієрархії на чолі з сакральним правите-
лем.

Секуляризація китайського порядку суттєво відріз-
няється від секуляризації на територіях ісламського світу 
й колишньої Російської імперії в силу декількох причин. 
По-перше, Китай тривалий час не мав безпосередніх кор-
донів і конкуренції з Заходом, хоча обмін товарами і техніч-
ними досягненнями існував (щоправда, довгий час Китай 
був експортером у цих відносинах). По-друге, секуляризації 
піддався світогляд, що ґрунтується не на авраамічній релі-
гії, а на абсолютно відмінному фундаменті, що вкорінений 
у конфуціанстві та не містить у собі таких невід’ємних світо-
глядних рис авраамічних цивілізацій, як монотеїзм, вчення 
про природні права індивідуальної людини, доктрину грі-
хопадіння та виправлення світу через жертву тощо. Разом 
із тим, боротьба з релігійним світоглядом і релігійними 
інституціями відбувається за західними лекалами, в зв'яз-
ку з західною, за походженням, ідеологічною програмою 
Комуністичної партії Китаю, яка ототожнює період до ХХ 
століття з феодалізмом (відповідно до марксистської кла-
сифікації), і переносить на духовні традиції своєї країни ті 
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ж звинувачення, які марксизм висував до християнської 
релігії.

Комуністична партія Китаю має своєрідне ставлення до 
релігії. З одного боку, визнається право громадян на вільне 
сповідання релігії, з іншого боку, релігійність не є бажаною 
для членів КПК та навіть може призвести до виключення з 
лав партії. Важливо, що коли йдеться про релігію, китайсь-
ке законодавство зазвичай має на увазі буддизм, даосизм, 
християнство (перш за все – католицизм і протестантизм) 
та іслам. Також заборонені окультні та мантичні практи-
ки. Конфуціанство не вважається однією з альтернатив-
них релігійних систем, а обмежувальні норми на нього не 
поширюються. Втім, під час Культурної революції конфу-
ціанство також зазнавало репресій з боку комуністичного 
режиму як конкуруюча ідеологія. Мао Цзедуну приписують 
наступні слова: «Одне з важливих завдань Культурної рево-
люції – це викоренити вплив Конфуція в усіх сферах жит-
тя»55. В той же час, особливо у другій половині 1966 року, 
відбувалися напади вандалів на конфуціанські храми. Вже 
наприкінці життя Мао, з кінця 1973 року спалахнула ще 
одна антиконфуціанська кампанія, яка співпала з хвилею 
боротьби всередині КПК та справою Лінь Бяо, якого звину-
вачували в прихильності до реакційної ідеології. Як пишуть 
А. Дж. Грегор та М. С. Чанг, «Між 1965 та 1974 відбувся мас-
штабний перегляд у ставленні маоїстів до конфуціанської 
традиції. В 1974-му Ян Юнго опублікував свою працю «Кон-
фуцій: «Мудрець» реакційного класу», яка ідентифікувала 
Лю Шаоци, Лінь Бяо та всіх реакціонерів у китайській історії 

55   Zhehao Zhou. The Anti-Confucian Campaign during the Cultural 
Revolution, August 1966 – January 1967. – Dissertation submitted 
to the Faculty of the Graduate School of the University of Maryland, 
College Park in partial fulfillment of the requirements for the degree 
of Doctor of Philosophy, 2011. – P. 243.
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як поклонників Конфуція... Більше не було амбівалентності 
в партійній позиції. Конфуціанство, в усій повноті, мало 
бути відкинуте заради захисту Культурної революції»56. Ан-
тиконфуціанська кампанія тривала майже до смерті Мао 
Цзедуна, але зрештою втратила свою напругу, а Культурна 
революція поступилася місцем Політиці реформ і відкри-
тості.

На початку ХХI століття, з виходом КНР на перші пози-
ції в світовій економіці та політиці, постало питання і про 
альтернативну глобалізаційну парадигму, яка повинна 
включати в себе ціннісний вимір. В результаті формування 
такої аксіологічної програми китайські ідеологи поступо-
во реабілітували традиційний світогляд, ввівши елементи 
конфуціанства і легізму в риторику вищих функціонерів 
партії і уряду. Перші значні кроки в цьому напрямку були 
зроблені при Ху Цзіньтао, а справжнім проривом стала 
діяльність Сі Цзіньпіна як глави КНР. Зокрема, спадщина 
дискусії конфуціанців і легістів використовується при під-
готовці «системи соціального кредиту», що представляє 
собою механізм контролю благонадійності громадян із 
застосуванням технологій Big Data і штучного інтелекту57. 
Що стосується зовнішньої політики, то вже в перший рік 
свого перебування на президентській посаді (восени 2013 
року) Сі Цзіньпін презентував ініціативу «Один пояс, один 
шлях», реалізація якої повинна збільшити і логістичний, і 
економічний, і політичний, і культурний вплив Китаю. Ос-
новною категорією цієї ініціативи стала «інклюзивна гло-
балізація» – термін, який активно обговорюється в рамках 

56    Gregor A., Chang M. Anti-Confucianism: Mao’s Last Campaign 
// Asian Survey. – 1979. – № 19(11). – P. 1077-1078.
57   Ковачич Л. Большой брат 2.0. Как Китай строит цифровую 
диктатуру / Леонид Ковачич // [Електронний ресурс]. – Режим 
доступу: http://carnegie.ru/commentary/71546.
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форуму «Діалог цивілізацій», озвучувався такими спікера-
ми, як Володимир Якунін і Нурсултан Назарбаєв.

У 2017 році Сі Цзіньпін вперше відвідав Давос, аби взяти 
участь у Всесвітньому економічному форумі. Нинішній пре-
зидент КНР є не тільки першим китайським лідером, який 
приїхав у Давос, він також активно сприяє виходу Китаю на 
глобальну арену в якості потенційного лідера. Приблизно 
десяту частину свого часу при владі він присвячує міжна-
родним візитам, поширюючи вплив своєї держави і підхо-
плюючи ініціативу на багатьох фронтах, де послаблюються 
позиції звичного лідера – США (починаючи від Південно-
китайського моря і закінчуючи Латинською Америкою). 
Глобалізації присвячена була і його промова в Давосі58, яка 
засвідчила тектонічні зрушення глобального порядку.

Китайський президент почав виступ із економічної гло-
балізації, але дуже швидко перейшов до того, що глобальні 
проблеми (часті регіональні конфлікти, тероризм, мігра-
ція біженців, бідність і безробіття, розрив між багатими і 
бідними) насправді пов’язані не з економічною глобаліза-
цією. І якщо проблему біженців з Близького Сходу він ціл-
ком очікувано пов’язав із війною, то за межі економічної 
причинності він вивів і світову фінансову кризу, причиною 
якої була не економічна глобалізація, а скоріше надмірна 
гонитва за прибутком і помилки капіталістичного фінан-
сового регулювання. Сі Цзіньпін звернув увагу на те, що 
в економічній глобалізації є як позитивні, так і негативні 
сторони, але вона є історичним трендом, і КНР вважає за 
потрібне прийняти цей тренд. Втім, глобалізація вимагає 
переосмислення, для відкидання тих її властивостей, що 
виявилися негативними. Президент Китаю порівняв світо-

58   President Xi’s speech to Davos in full [Електронний ресурс]. 
– Режим доступу: https://www.weforum.org/agenda/2017/01/full-
text-of-xi-jinping-keynote-at-the-world-economic-forum.
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ву економіку з океаном, в якому не можна зупинитися і 
знайти ізольоване озеро, тому що зупинка призведе до по-
топу.

Переосмислюючи глобалізацію, Сі Цзіньпін пропонує 
зробити її більш інклюзивною та збалансованою, щоб кож-
на країна підходила до неї зі своєї специфічної позиції, і 
кожне співтовариство отримувало в результаті максималь-
ну вигоду. Серед проблем, які потребують першочергового 
вирішення, він зазначає: відсутність міцних сил, які взяли 
б на себе відповідальність за стабільне зростання світо-
вої економіки; неадекватність політики організацій, від-
повідальних за світове економічне регулювання (в тому 
числі – МВФ), новим тенденціям; неспроможність нерів-
номірного економічного розвитку задовольнити прагнення 
людей до кращого життя. Тому доповідач запропонував ро-
зробити нову філософію глобального розвитку, яка повин-
на вирішити ці проблеми, і де кожен учасник буде врахову-
вати як власні інтереси, так і інтереси інших учасників. І в 
цьому глобальному процесі всі країни мають право на рівну 
участь у прийнятті рішень.

Остання частина виступу була присвячена успіхам Ки-
таю, який в останні десятиліття став другою економікою 
світу. Перша причина успіху, на думку Сі Цзіньпіна, по-
лягає в тому, що Китай у своєму розвитку не намагається 
сліпо копіювати чужі зразки, а враховує західний досвід і 
стародавню китайську мудрість. Друга причина – Китай у 
своєму економічному розвитку орієнтується на людей і за-
гальне благо, що дозволяє скоротити рівень бідності. Третя 
причина – КНР відкрита для реформ та інновацій. Нареш-
ті, Китай відкритий до спілкування з іншими, і піклується 
не тільки про своє зростання, а й про зростання своїх пар-
тнерів. Цей шлях продиктовано декількома тисячами років 
цивілізаційного розвитку й виснажливою працею китайсь-
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кого народу, і якщо хтось вирішить приєднатися до поїзда 
китайського прогресу, йому не відмовлять у допомозі. 
Врешті-решт, Китай готовий взяти на себе відповідальність 
за глобальний розвиток, але тільки спільними зусиллями 
і за спільною ініціативою буде досягнуто подальшого ро-
звитку цивілізації.

Узагальнюючи висновки з промови Сі Цзіньпіна, 
можна стверджувати, що Китай не просто готовий стати 
трендсеттером нової глобалізаційної філософії, але від-
крито себе запропонував в такій якості, і майданчиком 
для відповідної заяви став, нарешті, не азіатський ана-
лог західних інститутів, а Давос, який знаходиться в серці 
західного неоліберального проекту. Йдеться не про регіо-
нальні чи антиколоніальні претензії окремих цивіліза-
цій, а про універсальний світовий порядок, тільки місце 
Заходу вже не на фініші історії. З точки зору інклюзивної 
моделі глобалізації, історія людства є універсальною, це 
не історія окремих цивілізацій. Але ставиться під сумнів 
необхідна першість Заходу в історичному процесі – якщо 
колись саме західні країни перебували на вістрі та гурту-
вали навколо себе інших, то нині цю місію історія покла-
ла на Китай. Перебирання на себе повноважень історич-
ного суб’єкта збігається і з перебиранням повноважень 
еталона етики – партійні ідеологи ще у 2013 році запро-
понували альтернативну систему цінностей, яка також 
може стати універсальною. Сьогодні Китай претендує на 
першість у визначенні загальнолюдських цінностей та 
прав людини, в тому числі намагаючись замінити США в 
роботі Ради у справах прав людини, звідки Штати вийш-
ли 2018 року.

Говорячи про симбіоз комуністичної та конфуціансь-
кої ідеологій, слід звернутися до книги Даніела А. Белла 
«Китайська модель: політична меритократія і кордони 
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демократії»59. В цій книзі Белл захищає китайський спо-
сіб облаштування політичного процесу, заявляючи, що 
через 20 років (книга була написана наприкінці 2015-го) 
китайська модель політичної меритократії буде альтер-
нативою та викликом західній демократичній моделі, що 
підтверджується бурхливим розвитком КНР протягом 
останніх 20 років. Незважаючи на те, що Белл залишається 
західною людиною і очікувано мислить категоріями проти-
стояння політичних моделей, слід визнати, що за останні 
роки і самі китайські ідеологи почали активно позиціону-
вати КНР як альтернативу Заходу, в тому числі не стільки 
політичну, скільки ціннісну.

Одним із найбільш яскравих свідчень такого саморо-
зуміння став відомий у західних політичних колах «До-
кумент №9», який практично не аналізувався постра-
дянськими дослідниками (за винятком, хіба що, статей  
А. Ломанова «Спільний знаменник нації: китайські цін-
ності будуть змагатися з західними»60 та «Неоконсер-
ватизм із китайською специфікою: Сі Цзиньпін шукає в 
традиції шлях розвитку»61). Цей невеликий внутрішній 
документ Комуністичної партії Китаю вийшов 2012 року 
і був присвячений тому, наскільки шкідливі й неприрод-
ні для Китаю західні демократичні цінності – конститу-

59   Белл Д. Китайська модель. Політична меритократія та межі 
демократії / Деніел Белл; пер. з англ. Олександр Дем’янчук. – 
Київ: Наш формат, 2017. – 312 с.
60   Ломанов А. В. Общий знаменатель нации: китайские ценно-
сти будут соперничать с западными / Александр Ломанов // Рос-
сия в глобальной политике. – 2015. – No 5. – С. 138-152.
61   Ломанов А. В. Неоконсерватизм с китайской спецификой: 
Си Цзиньпин ищет в традиции новый путь развития / Александр 
Ломанов // Россия в глобальной политике. – 2017. – No 4. – С. 17-
31.
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ціоналізм, неолібералізм, громадянське суспільство і т. і. 
Західна ціннісна модель називається капіталістичною, але 
сучасні китайські ідеологи звертають увагу на те, що ця ак-
сіологія пригнічує не інші класи, а незахідний світ, нав’я-
зуючи країнам на кшталт Китаю західний спосіб життя. 
Відповідно, якщо КНР буде приймати цей спосіб життя, 
вона буде змушена визнати верховенство західної ідео-
логії й аксіології, а цього лідери КПК якраз намагаються 
уникнути. Розуміючи проникнення в Китай західних цін-
ностей як акт свідомої інтервенції, ідеологи КПК пропо-
нують членам партії витлумачити соціалістичні цінності у 
власний, китайський спосіб.

Труднощі китайської інтерпретації соціалістичних цін-
ностей полягають у тому, що самі по собі марскизм і со-
ціалізм є ідеологіями західними і передбачають такий же 
європоцентризм, як і глобалізаційна ідеологія неолібе-
ралізму. Отже, лідери КПК, а за ними і менш впливові чи-
новники, почали шукати автентичні ціннісні парадигми, 
звертаючись в публічних виступах до конфуціанської та 
легістскої спадщини. Конфуціанська аксіологія поступо-
во повертається в публічну політику, в систему освіти, ро-
зуміння історії та інші важливі області. Лекції, присвячені 
конфуціанській філософії, проводяться в різних містах під 
патронатом Комуністичної партії. Навколо конфуціансь-
кої політичної думки і термінології постійно оберталося і 
спілкування Д. Белла та його китайської співрозмовниці, 
яка також займає високі пости в КПК62. Власне система 
політичної меритократії в сучасному Китаї також тяжіє до 
конфуціанських зразків. Китайське сприйняття комунізму 
зав’язане не зразки, притаманні китайському суспільно-

62   A Conversation between a Communist and a Confucian [Елек-
тронний ресурс]. – Режим доступу: http://press.princeton.edu/
releases/m10418-2.pdf.
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му устрою вже тисячоліттями, хоча деякі поняття дійсно є 
західними за звучанням.

Безумовно, цитування класичних конфуціанських дже-
рел не повертає автоматично Китай до традиційного спосо-
бу життя та автентичної аксіології. Конфуціанство стає під-
ставою для створення альтернативної системи цінностей, 
здатної претендувати не тільки на регіональне лідерство, 
але також і на глобальне. Разом із тим, технічна сторона 
експансії цієї ідеології стала можливою тільки завдяки ви-
користанню західних зразків (мас-медіа, університетська 
освіта, партійна робота). Зрештою, важко уявити собі, щоб 
традиційний Китай бачив у Заході серйозного конкурента 
як у сфері цінностей, так і в політичній сфері, і саме спроба 
протистояти західній експансії свідчить про те, що ідеоло-
ги КПК розуміють глобальний процес як боротьбу техніч-
но рівних, але світоглядно конкуруючих проектів, в якому 
вони, перш за все, намагаються захистити і поширити влас-
ний.

На відміну від еліт східноєвропейського і близькосхід-
ного цивілізаційного простору, дуже незначний відсоток 
керівників КПК і уряду КНР здобували вищу освіту в захід-
них університетах. Це можна вважати результатом певної 
ізоляції Китаю від глобалізованого Заходу в ХХ столітті. 
Однак, в той же час, китайська система освіти і наукової 
діяльності активно сприйняла західні технології. На сьо-
годні, Китай цілком успішно інтегрований у світову еко-
номіку, що дає передумови для посилення культурного 
впливу. Відразу кілька економічних проектів, які сьогодні 
реалізуються в Китаї, можна вважати водночас провідника-
ми ідеологічного впливу.

Першим таким проектом є ініціатива «Один пояс, один 
шлях». Економічний рівень цієї Ініціативи полягає у вибу-
довуванні міжнародного сухопутного і водного маршруту, 
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який з’єднає КНР практично з усіма важливими торговими 
і транзитними партнерами Азії, Європи, Північно-Східної 
Африки та Океанії. Ініціатива виникла майже одразу після 
приходу Сі до влади, за кілька років охопила більш ніж 50 
країн Східної півкулі, а в 2016 році Панама відкрила парад 
країн Західної півкулі, які долучилися до процесу. Розрі-
завши завдяки Панамі Америку на дві частини, КНР про-
тягом 2018 року знайшла ще принаймні шістьох партнерів 
у Латинській Америці та Карибському регіоні, витісняючи 
звідти як США, так і Росію. При цьому, на відміну від інших 
міжнародних торгових і логістичних проектів, «Один пояс, 
один шлях» – принципово китаєцентричний. Він також су-
проводжується ідеологічним коментарем, заснованим на 
концептах «інклюзивної глобалізації», «win-win», і навіть 
«чорного лебедя». Паралельно китайська сторона висту-
пила з ініціативою перекладу ключового конфуціанського 
трактату «Лунь Юй» на мови країн-партнерів і видання 
текстів у форматі білінгва63. Таким чином, КНР робить іні-
ціативу китаєцентричною не тільки в економічному, але і 
в ціннісному плані. Ціннісний аспект повинні реалізувати 
Китайський фонд Конфуція та Інститути Конфуція в цільо-
вих країнах.

Про Інститути Конфуція як спосіб ідеологічної та куль-
турної експансії слід сказати окремо. Перші філії були від-
криті восени 2004 року, і на сьогодні інститути діють вже 
в десятках країн, а до 2020 року планується відкрити 1000 
філій. Як і в випадку Гете-Інститутів, Інститутів Серванте-
са, Російських центрів і подібних установ, Інститути Кон-
фуція позиціонуються, перш за все, як центри вивчення 

63   Китай издаст главную книгу конфуцианства «Лунь Юй» с 
параллельным переводом на пять языков для стран вдоль «Пояса 
и пути» [Електронний ресурс]. – Режим доступу: http://russian.
news.cn/2017-03/12/c_136122996.htm.
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китайської мови. Крім того, місією Інститутів є зростання 
розуміння Китаю та китайської культури в усьому світі, ро-
звиток дружніх відносин Китаю з цільовими країнами. Як 
і Інститут Конфуція, деякі комерційні проекти глобально-
го порядку, створені в Китаї, дублюють відповідні західні 
механізми. Одним із яскравих прикладів є робота компанії 
«Alibaba Group», що володіє інтернет-магазином AliExpress. 
Ця компанія за рівнем ринкової капіталізації давно обій-
шла «eBay», її вже можна порівняти з «Amazon», і працює 
вона приблизно в тому ж ареалі, де й Ініціатива «Один пояс, 
один шлях». При цьому, будучи глобальним проектом, він 
так само китаєцентричний, просуваючи китайські товари, 
китайських продавців і китайський спосіб життя.

Отже, китайський публічний простір, попри свою ви-
сокотехнологічність і проходження етапу боротьби з релі-
гійними цінностями в ХХ столітті, повертається до тради-
ційної аксіології, вибудовуючи альтернативний західному 
глобалізаційний проект. Саме прагнення стати центром 
тяжіння глобального рівня стало причиною висунення і 
розгортання ідеологічного проекту, альтернативного захід-
ному секуляризму. Цей проект, будучи частиною ідеології 
Компартії Китаю і не заперечуючи імпортованих із заходу 
технологічних досягнень, претендує на наповнення публіч-
ного дискурсу новими смислами, взятими з традиційних 
і автентичних аксіологічних систем, перш за все – конфу-
ціанства та легізму.
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Контрсекулярність як підкреслене й усвідомлене проти-
стояння секулярному порядку денному – виникла не сьо-
годні. Поряд із секуляризацією Модерн приніс зворотний 
і паралельний процес, намагання побудувати релігійну 
позицію в світі, де релігія вже не була природним і всео-
хопним середовищем. Контрсекулярність можна вважати 
релігійною реакцією на секуляризм, але з певними уточ-
неннями.

По-перше, йдеться не про боротьбу традиційної релі-
гійності з модерною секулярністю. Саме з традиційної 
релігійності вийшли і модерна секулярність, і модерна 
контрсекулярність, і починаючи з ранньомодерних часів 
ми бачимо докорінні зміни світогляду як у класичних бо-
гословів, так і в езотеричних авторів, представників мар-
гінальної релігійності. В книзі ми продемонстрували ці 
трансформації на прикладі зміни підходу до часу та до 
істини, й побачили, що всередині релігійного та езотерич-
ного дискурсів така зміна відбулася, зробивши їх більш 
відповідними до дискурсу Модерну. Натомість, контрсе-
кулярність є радше діалектичним протистоянням із секу-
ляризмом, таким собі запереченням заперечення, коли 
синтез має певні риси й тези, й антитези. Так, у випадку 
сприйняття часу секуляризація призвела до переорієн-
тації зі священного минулого до світлого майбутнього, і 
контрсекулярна релігійність так само залишається орієн-
тованою на майбутнє, щоправда, не завжди сприймає про-
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гресизм секулярного просвітництва, а пропонує натомість 
есхатологічне мислення, очікування Кінця світу й фіналь-
ної битви темних та світлих сил. Разом із тим, у модерних 
езотеричних рухах та нью-ейдж можна спостерігати й пе-
реосмислений прогресизм, пов’язаний як із індивідуаль-
ним шляхом людської істоти, так і з духовним розвитком 
людства.

По-друге, темпи та зміст контрсекуляризації в різних ре-
гіонах світу різні. Як каже сучасна соціологія релігії, секу-
ляризація не є універсальним і лінійним процесом, її темп 
і наповнення відмінні не лише у випадку умовно західного 
та умовно східного світів, але також і всередині західного 
світу. Наприклад, у Франції, де відбувся запеклий конфлікт 
між католицькою церквою та лаїцистськими республікан-
ськими діячами, секуляризація призвела до жорсткої мо-
делі відділення церкви від держави. Натомість, у Польщі 
католицизм став однією з підвалин національного само-
визначення, і це стало причиною значного впливу релігії в 
суспільстві навіть на сучасному етапі. Геть окрема ситуація 
склалася в країнах, модерна ідентичність яких складалася 
вже після постання Вестфальської системи координат, як 
це було у випадку Сполучених Штатів та Австралії. Від-
повідно, і зворотний процес, яким є контрсекуляризація, 
відбувався та триває в кожному випадку іншим чином, до 
чого додається в ряді випадків специфічний внесок іммі-
грантських середовищ (наприклад, турецького походжен-
ня – в Німеччині та Швеції, але африканського походжен-
ня – у Франції), а також жителів регіонів, де домінувала та 
чи інша ідеологія (наприклад, Східна та Західна Німеччи-
на).

По-третє, слід зауважити, що процес визрівання се-
кулярного та контрсекулярного дискурсів у Західній Єв-
ропі все ж тривав протягом століть, тоді як у колишніх 
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колоніях, або в регіонах т.зв. «вторинної секуляризації», 
секуляристський світогляд був привнесений часто ззов-
ні, спричинивши відповідну реакцію місцевої релігійної 
спільноти. Так, в арабо-мусульманському світі важливою 
рисою контрсекуляризму є антиколоніалізм, тоді як у 
Туреччині чи Росії теж можна говорити про окциденто-
фобію як чинник контрсекулярних настроїв, але прямо 
антиколоніалізм тут не домінує. Разом із тим, окциден-
тофобія може означати лише протистояння західним 
цінностям і спробу запропонувати власну ціннісно-світо-
глядну парадигму (іноді лише для власного суспільства, 
але часто – в якості глобальної альтернативи). Ця аль-
тернативна парадигма не зобов’язує відмовитися від над-
бань західної цивілізації в технічному плані, оскільки ані 
християнські, ані постхристиянські підвалини світогляду 
не сприймаються (і тривалий час не декларувалися на-
віть на Заході) як принципово необхідні для науково-тех-
нічного розвитку.

Своєрідна окцидентофобія притаманна й західним 
контрсекулярним рухам, наприклад, нью-ейдж, теософії 
та іншим, які виникли на протиставленні матеріалістич-
ному позитивізму, пропонуючи натомість звернутися до 
східної, або примордіальної та універсальної мудрості. 
Тут Захід розглядається не як пригнічувач, а як регіон, 
що втратив свою духовність і вже не може продукувати 
орієнтири для розвитку навіть власних жителів. Окциден-
тофобія контрсекулярного світогляду може проявлятися 
в різних практичних наслідках – від збройної боротьби 
проти сил темряви, до ескапізму, втечі від цивілізації.

Як демонструє дослідження, контрсекулярні проекти, 
попри відмінність від традиційної релігійності, все ж є 
релігійними, і зокрема ціннісні парадигми, які вони про-
понують, є релігійно вмотивованими. Релігійна мотивація 
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робить прихильників контрсекуляризму більш мобілізо-
ваними та здатними до протистояння модерному секуля-
ризму, ніж звичайні віруючі. При цьому саме протистоян-
ня секулярному західному порядку денному стає однією 
з головних чеснот, заміщуючи такі класичні чесноти, як 
релігійна освіта, перебування в традиційній ієрархічній 
інституції, молитовна практика. На перший план вихо-
дять політична, а іноді збройна боротьба проти секуляр-
ного Заходу, і нерідко контсекулярні ідеї беруться на оз-
броєння політичними силами чи навіть урядами держав, 
що претендують на регіональну чи світову гегемонію. Кон-
трсекулярна релігійність стає водночас і мобілізатором 
прихильників цих політичних сил, і джерелом партійної 
програми, спрямованої на розбудову нового світового чи 
регіонального порядку.

Перелічені в книзі сучасні контрсекулярні проекти не 
вичерпують усієї повноти повстання проти секулярного 
світу, деякі з них ще набирають сили, тоді як інші вже по-
чали занепадати. Без сильної інституційної та фінансової 
підтримки мобілізація не може тривати довго. Втім, саме 
існування потужних політичних проектів, з претензією на 
формування нового порядку денного та здатних мобілізу-
вати своїх прихильників на основі незахідних цінностей є 
тією проблемою, з якою західне суспільство та національні 
й міжнародні інституції зіткнуться протягом найближчого 
часу. Подолання того чи того контрсекулярного проекту, 
навіть у форматі військового знищення, як це сталося з 
«Ісламською державою», не знімає можливість виникнен-
ня в перспективі нових проектів подібного штибу, в різних 
регіонах і на ґрунті різних релігійно орієнтованих ідео-
логій. В свою чергу, такі проекти сприятимуть зростанню 
популістських контрсекулярних проектів, також орієнто-
ваних на релігійні цінності, всередині західного світу. Від-
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повідно, напруга між контрсекулярними проектами може 
нівелювати напрацьовані в секулярній західній парадигмі 
норми міжнародної співпраці та функціонування суспіль-
ства й людини в ньому.
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